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ГЛАВА    I. 

Реформаторская  движешя   въ  Германш  и  основаше 

лютеранства. 

Лютеръ.  Руководите лемъ  германской  реформащи  былъ  Лю- 
теръ.  Онъ  былъ  сынъ  рудокопа,  родился  въ  саксонскомъ  городки 
Эйслебенй  въ  1483  году.  Родители  его,  при  всей  ограниченности 
своихъ  средствъ,  старались  дать  ему  приличное  воспиташе.  Лю- 
теръ учился  дома,  а  потомъ  въ  школй,  среди  нуждъ  и  лишенш 
бедности;  много  вытерп'Ьлъ  онъ  отъ  суроваго  обращешя  въ  ро- 
дительскомъ  домй  и  особенно  въ  школ'Б,  гд'Ь  въ  гЬ  грубыя  вре- 
мена безпощадно  били  и  сь-кли  учениковъ.  Безотрадная  жизнь 
въ  родительскомъ  домЪ  и  безприв'Ьтномъ  училище  рано  пробуди- 
ла въ  немъ  стремлеше  къ  вечности,  заставляя  его  сосредоточи- 
ваться въ  самомъ  себ'Ь,  беседовать  съ  Богомъ  и  совестью.  Въ 
1501  году  Лютеръ  поступилъ  въ  Эрфуртскш  университетъ,  гд^, 
по  желаню  отца,  долженъ  былъ  изучать  юридичешя  науки, 
чтобы  занять  выгодное  мйсто  въ  гражданской  службе.  Но  собст- 
венная склонность  влекла  Лютера  къ  философскимъ  и  богослов- 
ски мъ  наукамъ,  изученш  которыхъ  онъ  и  посвятилъ  большую 
часть  своей  университетской  жизни.  Въ  1505  году  Лютеръ  ос- 
тавилъ  свить  и  вступилъ  въ  монастырь  августинскаго  ордена,  въ 
ЭрфуртЬ,  къ  великому  огорченно  своего  отца.  Ближайшимъ  по- 
водомъ  къ  отречешю  его  отъ  м1ра  были    слйдуюпця    обстоятель- 
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ства:  однажды  онъ  пришелъ  къ  одному  изъ  своихъ  друзей  и  на- 
шелъ  его  убитымъ  въ  его  комнат*;  вскоре  поел*  этого  страшная 
гроза,  заставшая  Лютера  въ  горахъ,  едва  не  убила  его  самого. 
Оба  эти  обстоятельства  потрясли  его  до  глубины  души,  и  онъ 
решился  посвятить  свою  жизнь  на  служеше  Богу,  вдали  отъ 
м1ра.  Лютеръ  разставался  съ  м1ромъ  не  безъ  сожалея;  впослЪд,- 
ств1и  онъ  самъ  сознавался,  что  не  охотно  и  не  по  доброй  воли 
принималъ  пострижете,  но  въ  минуту  отчаяшя,  среди  ужасовъ 
смерти,  принесъ  насильственный  об*тъ.    Сообразно  съ  господство- 

вавшими  въ  то  время    понятиями    католиковъ    о    Бог*,    Лютеръ 

■ 

представлялъ  Бога  грознымъ  Суд1ей,  карающимъ  грЗшшиковъ. 
Чтобы  умилостивить  Бога  карающаго,  онъ  обрекаетъ  себя  на  вс* 
лишешя  монашеской  жизни:  усиленныя  молитвослов1я,  б  дитя,  по- 
сты, голодъ  и  холодъ,  жесткое  ложе  и  пр.,  подтачивали  его  си- 
лы. Лютеръ  хот'Ьлъ  достигнуть  своими  подвигами  совершеннаго 
безстрашя  въ  мысляхъ  и  чувствовашяхъ,  и  невозможность  при- 
вести въ  исполнеше  это  желаше  была  для  него  источникомъ  ве- 
личайшихъ  страданш.  Скорйи  и  лишешя  лишь  только  сильнее 
возбуждали  въ  немъ  сознаше  своей  греховности  и  невозможности 
достигнуть  оправдашя  предъ  Богомъ  собственными  заслугами. 
Онъ  чувствовалъ  въ  своей  совести  неудовлетвореше  т*мъ  спосо- 
бомъ  примирешя  съ  правдою  Божьею,  который  католическая  цер- 
ковь указывала  въ  исполнены  внъчпнихъ  д*лъ.  Когда  Лютеръ 
находился  въ  такомъ  отчаянномъ  состояши,  начальникъ  августин- 
скаго  ордена  въ  Германш  Стаупицъ  первый  сообщилъ  ему  поня- 
т!е  о  спасите льномъ  дМствш  виры;  онъ  указалъ  ему,  что  Спа- 
ситель не  желаетъ  смерти  гръчпниковъ,  но  съ  любовш  принима- 
етъ  вс*  труждаюнцяся  и  обремепенныя  совести.  Въ  тоже  время 
Стаупицъ  посов'Ьтовалъ  Лютеру  прилежнее  заняться  изучешемъ 
Библш,  творешй  Августина  и  сочинеши  наиболее  зам*чательныхъ 


средпевековыхъ  мистиковъ.  Съ  этого  времени  учете  Августина  о 
благодати  служить  для  Лютера  нутеводною  звездою;  онъ  посте- 
пенно отрешается  отъ  прежнихъ  схоластическихъ  убвжденш  и  пе- 
реходитъ  на  новую  ступень  своихъ  релипозныхъ  представлены,  а 
именно,  что  оправдаше  дается  благодарю  чрезъ  веру  въ  Иску- 
пителя. Въ  1508  году  совершилась  значительная  перемена  въ 
внвшнемъ  положеши  Лютера.  Курфирсть  саксонскш  Фридрихъ 
Мудрый  вызвалъ  его  въ  новооснованный  Виттенбергскш  универ- 
ситетъ  для  нреподавае1я  богословскихъ  наукъ.  Спустя  два  года 
после  того,  Лютеръ  путешествовалъ  въ  Римъ  (1510  г.).  Съ 
болыпимъ  благоговешемъ  приближался  онъ  къ  этому  священному 
городу;  но  тамъ  совершенно  разочаровался,  когда  собственными 
глазами  увид-влъ  роскошь  и  распущенную  жизнь  папскаго  двора, 
неуважеше  духовенства  къ  молитве  и  ко  всему  святому.  Лютеръ 
вынесъ  изъ  Рима  зародышъ  ненависти,  если  не  къ  самой  римской 
церкви,  то,  по  крайней  мере,  къ  ея  служителями  Въ  1512  году 
Лютеръ  получилъ  степень  доктора  богослов1я  съ  правомъ  толко- 
вашя  Библш;  въ  1516  году  онъ  занялъ  должность  проповед- 
ника въ  соборной  церкви  въ  Виттенбергв.  Здесь  то  и  суждено 
было  начаться  реформаторской  деятельности  Лютера. 

Протестъ  Лютера  противъ  индульгенцш.  Ближайшимъ 
поводомъ,  по  которому  Лютеръ  возсталъ  противъ  злоупотребленш 
римской  церкви  и  папы,  послужила  продажа  ипдульгенцШ  въ 
Саксонш.  Учен1е  объ  индульгенщ'яхъ,  по  которому  челов'Ькъ  могъ 
освободиться  отъ  грвха  чрезъ  самое  внешнее  изъ  всвхъ  внвш- 
нихъ  делъ,  чрезъ  уплату  денегъ  безъ  всякаго  внутренняго  уча- 
сия,  служило  лучшимъ  выражешемъ  внвшняго  юридическаго  строя 
римско-католической  церкви.  Папа  Левъ  X,  челов'Ькъ  весьма 
расточительный,  подъ  предлогомъ  окончашя  постройки  храма  Св. 
Петра  въ  Риме,    объявилъ    продажу   индульценцщ  повсюду.  Въ 
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Германш  эта  продажа  поручена  была  курфирсту  и  архчепископу 
майнцкому  и  магдебургскому,  Альбрехту.  По  поручент  постЬд- 
пяго,  продавцы  индульгенцш  наводнили  всю  Германш.  Въ  Сак- 
сонш  это  дело  поручено  было  доминиканскому  пртору  Тецелю, 
который  торговалъ  своимъ  товаромъ  съ  беспримерною  наглостью. 
Онъ  разъезжалъ  по.  Саксонш  съ  двумя  большими  ящиками;  въ 
одномъ  находились  отпустительныя  папшя  грамоты  на  все  воз- 
можные грехи,  прошедипе,  настоящее  и  будупце,  а  въ  другом» 
вырученныя  за  нихъ  деньги.  Мнопе  изъ  духовныхъ  детей  Лю- 
тера,  запасшись  индульгенцюнными  грамотами,  стали  легкомыс- 
ленно относиться  къ  таинству  исповеди, — думали,  что  теперь  имъ 
н'втъ  особенной  надобности  заботиться  объ  очищенш  своей  совести, 
что  для  нихъ  теперь  спасете  вполне  обезпечено.  Лютеръ  гро- 
зилъ  такихъ  духовныхъ  чадъ  своихъ  оставить  подъ  запрещешемъ. 
Но  эта  угроза  не  имела  значешя  въ  ви^у  того,  что  Тецель 
ссылаясь  на  папшя  полномоч1я,  пронов'Ьдывалъ,  что  продаваемыя 
имъ  индульгенцш  изглаждаютъ  всякш  грехъ  и  разр'вшаютъ  отъ 
всякаго  запрещешя.  Тогда  Лютеръ  решился  на  очень  смелый 
шагъ.  31  октября  1517  года  онъ  прибилъ  95  тезисовъ,  про- 
тивъ  злоупотребленш  индульгенщями,  къ  главнымъ  воротамъ 
виттенбергскаго  храма  Всвхъ  Святыхъ.  Въ  этихъ  тезисахъ  Лю- 
теръ доказывалъ  то  ноложеше,  что  для  очищешя  отъ  греховъ 
нужны  не  индульгенцш,  а  внутреннее,  сердечное  соврушеше  и  ис- 
креннее раскаяше,  соединенное  съ  твердою  решимостью  исправить- 
ся и  на  будущее  время  бегать  греховъ.  Тезисы  быстро  распро- 
странились по  Германш  и  по  многимъ  другимъ  государствамъ 
Европы  и  обратили  общее  внимаше  на  виттенбергскаго  проповед- 
ника. Некоторые  ученые  доминиканцы  заступились  за  Тецеля  и 
написали  онровержеше  тезясовъ.  Лютеръ  имъ  отвечалъ.  Дворян- 
ство, духовенство,  города  и  университеты  разделились  на  партщ; 
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одни  (преимущественно  въ  северной  Германш)  приняли  сторону 
Лютера;  друпе  были  на  стороне  его  противпиковъ.  Лютеръ  на- 
шелъ  себЪ  могущественнаго  покровителя  въ  саксонскомъ  курфир- 
ст'Ь  Фридрихе  Мудромъ.  Въ  1518  году  Лютеръ  былъ  вызваяъ  въ 
Римъ  на  судъ  инквизицш.  Но  изъ  уважешя  къ  ходатайству  кур- 
фирста  Саксонскаго,  папа  согласился  произвести  разборъ  дЬла  о 
ЛютерЪ  въ  самой  Германш,  чрезъ  своего  уполномоченная,  Кар- 
ла Мильтица.  Мильтицъ  подвергъ  наказанш  Тецеля  и  своимъ 
ласковымъ  обращешемъ  съ  Лютеромъ  достигъ  того,  что  посл'Ьдш й 
согласился  молчать  и  не  продолжать  начатаго  спора,  если  про- 
тивники его  также  будутъ  хранить  молчаше.  Такимъ  образомъ 
соглашеше  состоялось,  и  враждебныя  стороны,  по  видимому,  ус- 
покоились. Но  недолго  продолжался  наступивши  миръ;  онъ  былъ 
нарушенъ  слишкомъ  ревностными  защитниками  папства. } 

Лейпцигскш  диспутъ  и  отпадаше  Лютера  отъ  католи- 
ческой церкви.  Одинъ  изъ  ревностныхъ  приверженцевъ  папства, 
профессоръ  инголыптадтскаго  университета,  докторъ  богослов1я 
Эккъ,  открылъ  большой  диспутъ  въ  Лейпциге,  въ  1519  году. 
Зд'Ьсь  присутствовали  знаменитМнпе  богословы  того  времени: 
Эккъ,  Лютеръ,  Мелахтонъ,  Карлштадтъ  и  др.  Сначала  споръ 
шелъ  между  Эккомъ  и  Карлштадтомъ  о  свободе  воли,  т.  е.  о 
вопроси,  находившемся  въ  гЬсной  связи  съ  вопросомъ  объ  отпу- 
щены гр'Ьховъ.  Зат1шъ  Эккъ  вступилъ  въ  споръ  съ  Лютеромъ. 
Главнымъ  предметомъ  спора  между  ними  былъ  вопросъ  о  значе- 
ны папскаго  авторитета.  Эккъ  утверждалъ,  что  власть  папы 
им-Ьетъ  такое  же  древнее  нроисхождеше,  какъ  самая  церковь 
Христова.  Лютеръ  возражалъ:  ни  въ  св.  писанш,  ни  въ  учешяхъ 
отцевъ  церкви  первыхъ  вЪковъ  хрипчанства  н'Ьтъ  ни  малМшаго 
указашя  на  папство.  Онъ  спросилъ  Экка:  отвергаетъ  ли  онъ  всю 
греческую   церковь    и  счатаетъ  ли  онъ  таш  светила,  какъ  Гри- 
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горш  Нашнзепъ  и  Василш  Великш,  еретиками,  недостойными 
царства  пебеснаго.  Такимъ  вопросомъ  Эккъ  былъ  поставленъ  въ 
затруднение;  однако  онъ  скоро  оправился,  сославшись  на  соборы. 
Увазавъ  на  то,  что  Константскш  соборъ  призналъ  власть  наны, 
онъ  спросилъ  Лютера:  признаетъ  ли  онъ  какую  нибудь  силу  за 
соборами  и  справедливо  ли  Константскш  соборъ  осудилъ  Гусса  и 
его  учеме1  Лютеръ  отвЪчалъ,  что,  по  его  мнвнш,  соборъ  осу- 
дилъ н'Ькоторыя  таюя  мнгЬвля  Гусса,  которыя  стоятъ  на  почв1> 
совершенно  хришанской.  Тогда  Эккъ  сказалъ  Лютеру:  если  вы 
полагаете,  что  правильно  собранный  соборъ  можетъ  погрешать,  то 
вы  для  меня  не  лучше  любаго  язычника  и  мытаря.  Такимъ  об- 
разомъ  Лютеръ,  начавши  свой  протестъ  противъ  римской  церкви 
изъ  за  частнаго  вопроса  объ  индульгенщяхъ,  постепенно  дошелъ 
до  отрицашя  самаго  папскаго  авторитета,  прямо  отвергъ  его 
историческое  основаше.  Съ  этого  времени  соглашеше  Лютера  съ 
римскою  церковш  сделалось  невозможными 

Эккъ  послй  диспута  отправился  въ  Римъ  съ  доносомъ  на 
Лютера,  какъ  еретика;  тамъ  онъ  успвлъ  выхлопотать  у  папы 
буллу,  которою  сочинешя  Лютера  осуждались  на  сожжете,  и  самъ 
онъ,  какъ  еретикъ,  подвергался  проклятщ.  Булла  принята  была 
въ  Германш  съ  открытымъ  неудовольсшемъ.  Некоторые  князья 
боялись  обнародовать  ее,  друпе  прямо  заявили,  что  не  считаютъ 
необходимымъ  подчиняться  ей;  саксонскш  курфирстъ  Фридрихъ 
Мудрый  открыто  отказался  отъ  нея.  Самъ  Лютеръ,  при  много- 
численномъ  стеченш  народа,  профессоровъ  и  студентовъ  виттен- 
бергскаго  университета,  сжегъ  папскую  буллу  вмъ-сгб  съ  канони- 
ческимъ  правомъ  (1520).  Это  было  решительное  отдЪлеше  Лю- 
тера отъ  римской  церкви. 

Вормсмй  сеймъ  1521  г.  и  успехи  реформами   Лютера 
ВЪ  Гермаши.  Булла  Льва  X  1520  г.  была    послъуцшмъ    пап- 
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скимъ  заявлешемъ  нротивъ  Лютера.  ТТосл'Ь  этого  отъ  паяъ  дол- 
го не  было  слышно  пикакого  логматическаго  объявлешя,  никако- 
го осуждешя.  Усп'Ьхъ  Лютеровой  реформации  теперь  долженъ  былъ 
много  зависать  отъ  того,  въ  как1я  отношешя  къ  ней  станетъ 
свЬтская  власть.  Надежды  всей  Гермаши  обратились  теперь  на 
новаго  императора  Карла  V;  всъ'  поборники  Лютеровой  рефор- 
мами надеялись,  что  императоръ  станетъ  во  глав*  новаго  ре- 
липознаго  движешя.  Но  эти  надежды  не  оправдались.  Карлъ  У 
выросъ  въ  Испаши,  въ  той  части  Европы,  гдгЬ  католицизмъ  со- 
хранился въ  наибольшей  свежести  и  силъ1;  онъ  считалъ  своею 
обязанностью  охранять  единство  католической  церкви,  во  всякомъ 
релипозномъ  движенш  видъ'лъ  ереси  и  все  хотъмъ  поражать  ог- 
немъ  и  мечемъ.  Незнакомый  ни  съ  языкомъ,  ни  съ  нравами  нъ1- 
мецкаго  народа,  которымъ  призванъ  былъ  управлять,  онъ  чуждъ 
былъ  нацюнальныхъ  его  стремлешй  и  потому  сталъ  на  сторону 
приверженцевъ  и  защитниковъ  римской  церкви.  Вскоре  поел*  то- 
го, какъ  былъ  избранъ  германскимъ  императоромъ,  Карлъ  V,  по 
обычаю,  созвалъ  имперскШ  сеймъ,  который  на  этотъ  разъ  иро- 
всходилъ  въ  городЬ  ВормсЬ  (1521  г.).  Зд'Ьсь,  кромЬ  другихъ 
важныхъ  дъмъ  имперш,  предложено  было  заняться  и  дЪломъ  Лю- 
тера. Фридрихъ  Мудрый  желалъ,  чтобы  Лютеръ  самъ  отвъ,чалъ 
за  себя  на  сеймй.  Папскш  легатъ  не  соглашался  на  это,  пред- 
ставляя, что  съ  отлученнымъ  отъ  церкви  не  должно  входитъ  въ 
сношеше.  Императоръ  согласенъ  былъ  съ  нимъ;  но  н'Ьмецш  князья 
настояли  на  своемъ,  и  Лютеръ  вызванъ  былъ  въ  Вормсъ,  нодъ 
защитою  имиераторской  стражи.  Зд'Ьсь  предложили  Лютеру  воп- 
росъ:  вс!>  ли  свои  сочинетя  онъ  намЪренъ  защищать,  или  отре- 
чется отъ  нЪкоторыхъ.  Лютеръ  призпалъ  всЬ  свои  сочинетя  ис- 
тинными и  объявилъ,  что  если  текстами  св.  писашя  не  докажутъ 
ему,  что  онъ  заблуждается,    то    онъ    не    хочетъ    п    не    можегь 
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отречьсл  отъ  своихъ  йн4тй,  потому  что  совесть  запрещает!»  ему 
говорить  противное  слову  Божпо.  Враги  Лютера  желали  употре- 
бить противъ  него  насильственныя  мгЬры;  но  они  принуждены  бы- 
ли удержаться  отъ  этого,  видя  сочувств1е  Лютеру  со  сторопы 
мяогихъ  германскихъ  связей.  Но  когда  Лютеръ  и  большая  часть 
германскихъ  чиновъ  вьгвхали  изъ  Вормса,  имиераторъ  издалъ 
эдиктъ  противъ  Лютеровой  ереси.  Хотя  этотъ  эдиктъ  составленъ 
былъ  безъ  предварительна!^  соглашешя  чиновъ,  гвмъ  не  мен-ве 
онъ  былъ  строгъ  и  рЬшителенъ.  Лютеръ  объявленъ  былъ  отсв- 
ченннмъ  члепомъ  церкви  Бож]'ей  со  всеми  его  последователями, 
друзьями  и  покровителями;  сочинены  его  и  его  единомытнленни- 
ковъ  осуждались  на  сожжете.  Такимъ  образомъ  ересь,  поражен- 
ная уже  церковнымъ  прокля'пемъ,  была  теперь  осуждена  на  смерть 
и  государственною  властью.  После  этого  положеше  Лютера  стало 
не  безопасно;  его  могли  схватить  и  безъ  дальнМшаго  судопро- 
изводства поступить  съ  нимт,  какъ  уже  съ  осужденнымъ  и  па- 
пою и  императоромъ.  Но  покровитель  его  Фридрихъ  Мудрый  спасъ 
его  отъ  опасности.  По  его  распоряжешю,  Лютеръ,  на  возврат- 
номъ  пути  изъ  Вормса,  нечаянно  взятъ  былъ  отрядомъ  вооружсн- 
ныхъ  воиновъ  и  отвезенъ  въ  замокъ  Вартбургъ.  Здесь  онъ  про- 
былъ  10  мъ'сяцевъ  въ  неизвестности.  Въ  Вартбург-в  Лютеръ  при- 
нялся за  трудъ,  который  долженъ  былъ  сделаться  самымъ  зна- 
чительнымъ  изъ  всбхъ  его  трудовъ;  онъ  началъ  нереводъ  Библш 
на  немецкш  языкъ.  Онъ  возъимъмъ  намереше  дать  своимъ  со- 
отечественникамъ  переводъ  слова  Бож1я  вернее  латинскаго,  нахо- 
ди вшагося  въ  употреблены  у  хришанъ  западной  церкви. 

Между  гьмъ,  какъ  Лютеръ  въ  Вартбурге  занимался  пере- 
водомъ  Библш  на  немецки!  языкъ,  въ  Виттенбергв  друзья  его 
съ  успвхомъ  продолжали  начатое  имъ  дело.  Но  некоторые  изъ 
рьяньпъ  последователей  Лютера  довели  реформу    до  крайностей, 
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старались  сразу  уничтожить  все,  что  пс  предписывается  прямо 
Библ1ей.  Таковъ  былъ  докторъ  Карлштадтъ.  По  его  внушенпо, 
народъ  и  студенты  въ  Виттенбергъ1  начали  прерывать  богослуже- 
ше,  считая  его  какъ  бы  идолослужешемъ,  выбрасывали  изъ  хра- 
мовъ  иконы,  разрушали  алтари,  отвергали  посты,  тайную  испо- 
ведь, церковныя  украшешя  и  разные  церковные  обряды.  Подоб- 
ный сумазбродства  начали  обнаруживаться  и  въ  другихъ  м'Ьстахъ, 
напр.  въ  Цвиккау.  Здкь  реформаторы  стали  выдавать  себя  за 
пророковъ,  получавшихъ  будто  бы  отъ  Бога  непосредственныя 
откровешя.  Встрътивъ  энергичное  противодМств1е  себв  въ  этомъ 
городе,  цвиккаусше  пророки  явились  въ  Виттенбергъ  и  здъ'сь 
стали  проповвдывать  о  своихъ  откровешяхъ,  въ  особенности  воз- 
ставая  иротивъ  крещен1я  двтей.  Безпорядки  увеличивались  съ 
каждымъ  днемъ.  Тогда  Лютеръ  оставилъ  Вартбургъ  и  явился 
въ  Виттенбергъ.  Силою  своего  слова  онъ  прекратилъ  зд-Ьсь  без- 
порядки, убЪдилъ  жителей  Виттенберга  выгнать  изъ  города  цвик- 
каусскихъ  пророковъ,  представляя,  что  ихъ  сумазбродныя  идеи 
не  им-вготъ  ничего  общаго  съ  его  учешемъ. 

Вормскш  эдиктъ  имъмъ  такую  же  судьбу,  какъ  и  папская 
булла  объ  отлучеши.  Никто  его  не  выполнялъ.  Карлъ  У  не  могъ 
принять  д^ятельнаго  учаспя  во  внутреннихъ  событхъ  Германш, 
потому  что  онъ  занятъ  былъ  войною  съ  Францискомъ  I,  королемъ 
французскими  Враждебныя  отношешя,  возникния  тогда  между 
императоромъ  и  папою,  также  не  могли  не  отозваться  на  внутрен- 
ней политике  Германш.  Когда  въ  1526  году  имперше  чины 
собрались  на  сеймъ  въ  Шнейер'Б,  никто  изъ  нихъ  не  хотйлъ  взять 
на  себя  защиты  вормскаго  эдикта;  всякШ,  напротивъ,  чувствовалъ 
необходимость  смягчить  прежнее  суровое  постановлеше,  по  крайней 
мйрй,  въ  ожиданш  окончательнаго  ргвшетя  вопроса  на  предпола- 
гавшемся всеобщемъ  соборе.    Въ  этомъ   смысле    и    постановлено 
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было:  до  времени  собора  относительно  вормскаго  эдикта  предо- 
ставить всЬмъ  чинамъ  имиерш  поступать  въ  релипозныхъ  д'Ьлахъ 
такъ,  какъ  внушитъ  каждому  изъ  нихъ  собственная  его  совесть, 
или  чувство  долга  по  отношепш  къ  Богу  и  императору.  Это  зна- 
чило предоставить  каждому  владетелю,  по  крайней  м'Ьр'Ь,  на  вре- 
мя, право  устроивать  у  себя  церковный  дЪла  по  собственному  усмо- 
тр-Ьнш.  Такимъ  образомъ  хотя  вормскш  эдиктъ  не  былъ  отмЬненъ 
формально,  но  реформа  н1жоторымъ  образомъ  уже  получила  пра- 
во законнаго  существовашя.  Посл'Ь  того  въ  течете  почти  трехъ 
Л'Ьтъ  продолжалось  спокойсше  въ  Германш.  Благодаря  этому 
реформация  распространялась  съ  полною  свободою  тамъ,  гд1>  она 
находилась  подъ  покровительствомъ  местной  власти;  подъ  непо- 
средстве ннымъ  руководствомъ  самого  Лютера  и  его  друзей,  она 
все  глубже  и  глубже  входила  въ  сознаше  народа. 

Достойнымъ  помощникомъ  Лютера  въ  д-Ьдъ1  распространешя 
реформами  былъ  другъ  его  Филиппъ  Меланхтонъ,  профессоръ 
греческаго  языка  въ  виттенбергскомъ  университет*,  человЪкъ 
весьма  образованный.  Характеромъ  своимъ  онъ  не  походилъ  на 
Лютера.  Лютеръ  былъ  горячъ,  вспыльчивъ,  грубъ  и  скоръ  въ 
Р'Ьшешяхъ:  Меланхтонъ  былъ  мягокъ,  кротокъ,  миролюбивъ  и 
остороженъ  въ  д1шств1яхъ.  Еще  со  времени  лейпцигскаго  диспута 
завязалась  тесная  дружба  между  Лютеромъ  и  Меланхтономъ.  Это 
было  весьма  полезно  для  ихъ  общаго  дъ\ла.  Эти  двй  натуры  до- 
полняли одна  другую  и  какъ  будто  созданы  были  для  того,  что- 
бы действовать  совместно.  Недостатки  Лютера  были  полезны 
для  его  д-Ьла,  потому  что  добродетель  Меланхтона  никогда  не 
произвела  бы  реформащи;  но  кротость  и  спокойсше  Меланхтона 
вновь  привлекали  къ  учешю  Лютера  гЬхъ,  которые  были  оттал- 
киваемы  горячностью  реформатора.  Самъ  Лютеръ  отзывался  о 
Меланхтонъ1  такъ:     „мн'Ь  суждепо  исторгать  плевелы,    раздирать 
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засохшую  почву,  а  другъ  мой  Филиппъ  спокойно  сЬетъ  и  поли- 
ваетъ,  насколько  Богъ  одарилъ  его  обильными  къ  этому  даровашями". 
Съ  1529  года  начинается  новое  направлеше  въ  ходи  со- 
бытш  по  отношешю  къ  реформащи.  Императоръ  заметно  началъ 
склоняться  къ  миру  съ  папой,  а  союзъ  между  ними  могъ  скре- 
питься не  иначе,  какъ  подъ  т'Ьмъ  услов1емъ,  чтобы  къ  шжоре- 
нешю  еретиковъ,  какъ  называли  въ  Италш  последователей  Лю- 
тера, приняты  были  решительный  меры.  При  такихъ  обстоя- 
тедьствахъ  собрался  21  февраля  1529  года  имперскш  сеймъ 
въ  Шпейере.  Карлъ  У-ый  не  присутствовалъ  на  этомъ  сей- 
ме; председательствовалъ  вместо  него  братъ  его  Фердинандъ. 
Между  имперскими  чинами,  собравшимися  на  сеймъ,  решительный 
перевесъ  оказался  на  стороне  католиковъ.  По  этому,  когда  импе- 
раторше  коммисары  предложили  отменить  решеше  прежняго 
шпейерскаго  сейма  (1526  г.)  и  возстановить  вормскш  эдиктъ 
во  всей  силе,  большинство  имперскихъ  чиновъ  высказалось  въ 
пользу  этого  предложешя.  Но  приверженцы  реформы  представили 
нротестъ  противъ  этого  приговора  католическаго  большинства, 
представляя,  что  во  всемъ  должномъ  они  готовы  повиноваться 
императору,  но  въ  делахъ,  касающихся  славы  Бож1ей  и  спасея1Я 
души,  они  должны  повиноваться  Господу  Богу.  Отъ  этого  протеста 
приверженцы  реформащи  и  стали  называться  протестантами.  Про- 
тестъ  этотъ  подписали:  курфирстъ  1оаннъ  саксонскш,  маркграфъ 
Георгъ  бранденбургскш,  ландграфъ  Филиппъ  гессенскш,  некоторые 
друпе  князья  и  14  немецкихъ  городовъ.  После  этого  привержен- 
цамъ  реформы  угрожала  серьезная  опасность.  Императоръ  готовился 
двинуться  съ  войскомъ  въ  Германш.  Но  неожиданно  дела  приняли 
другой  оборотъ.  Въ  это  время  столица  австршскихъ  наследственныхъ 
земель  императора — Вена  очутилась  въ  опасности  отъ  сильнейшаго 
турецкаго  войска,  предводительствуемаго  султаномъ  Сулейманомъ. 
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Въ  такомъ  положенш  Карлъ  V  долженъ  былъ  на  время  забыть 
германскихъ  еретиковъ,  чтобы  спасти  свои  наследственный  земли. 
Аугсбургское  вЪроисповЪдаше.  Въ  1530  году  собрался 
великш  Аугсбургскш  сеймъ  для  разрешешя  религюзнаго  вопроса; 
на  этомъ  сейм^  присутствовалъ  самъ  императоръ  Карлъ  У.  Лю- 
теръ  не  могъ  явиться  сюда,  такъ  какъ  онъ  находился  подъ  цер- 
ковнымъ  отлучешемъ  и  осужденъ  былъ  свитскою  властью  на  из- 
гнаше.  Во  главе  протестантскихъ  богослововъ,  прибывшихъ  на 
сеймъ,  стоялъ  Меланхтонъ.  Когда  на  засйдашяхъ  сейма  дело 
дошло  до  новаго  релипознаго  учешя,  протестантше  князья  пред- 
ставили свое  вероисповедаше,  въ  которомъ  кратко  и  ясно  пока- 
заны были  различ1я  новой  церкви  отъ  старой.  Лютеране  хотели 
показать  этою  книгою,  что  въ  ихъ  ученш  нетъ  ничего  против- 
наго  св.  писашю  и  подлинному  ученш  вселенской  церкви.  Соот- 
вественно  съ  такою  апологетическою  целью  исповедаше  проник- 
нуто духомъ  умеренности.  Въ  первой  части  его  излагаются  основ- 
ные пункты  лютеранской  догматики — о  Боге,  грехе,  оправданш, 
церкви  и  таинствахъ.  Вторая  же  часть  посвящена  полемике  про- 
тивъ  католическаго  учешя — о  причащенш  м1рянъ,  объ  евхаристш 
какъ  жертве,  о  безбрачш  духовенства,  призыванш  святыхъ,  пос- 
тахъ,  монашестве  и  власти  папской.  Авторъ  этого  исповедашя 
Меланхтонъ.  Онъ  взялъ  17  статей,  написанныхъ  Лютеромъ  въ 
Швабахе  (швабахсюе  члены),  и  некоторыя  друпя  протестантшя 
сочинешя,  привезенныя  въ  Аугсбургъ  протестантскими  князьями,  и 
составилъ  изъ  нихъ  нечто  целое.  Такъ  явилось  Аугсбургское 
исповедаше,  которое  сделалось  основою  протестаптской  церкви. 
По  настояшю  протестаптскихъ  князей,  это  исповедаше  прочитано 
было  на  сейме  на  немецкомъ  языке.  Оно  возбудило  сочувств1е 
къ  последователямъ  Лютера  во  многихъ,  которые  доселе  смотрели 
на  нихъ  съ  предубеждешемъ.  Но  императоръ,  какъ  и  следовало 
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ожидать,  высказался  въ  пользу  католической  партш.  По  его  по- 
рученш,  католичеше  богословы  написали  опровержеше  аугсбург- 
скаго  исповедашя,  въ  которомъ  учете  протестантское  было  объ- 
явлено открытымъ  заблуждешемъ.  Протестанты  хотели  предста- 
вить аполопю  аугсбургскаго  исповедашя,  но  императоръ  отка- 
зался принять  ее.  Въ  тоже  время  католическое  большинство  про- 
вело сеймовое  постан.овлеше,  но  которому  протестантамъ,  для  ихъ 
окончательная  возсоединенгя  съ  римско-католическою  церковш, 
назначался  годичный  срокъ  (до  15  апреля  1531  г.);  до  гЬхъ 
поръ  имъ  запрещались  всякгя  нововведешя;  прежшя,  благопр1Ят. 

ныя  для  нихъ,  сеймовыя  постановлен1Я  отменялись.  & — 

Борьба  Карла  V  съ  протестантами.  Неблагопр1ятное  для 
протестантовъ  постановлеше  аугсбургскаго  сейма  заставило  ихъ 
теснее  сблизиться  между  собою.  Въ  1531  г.  они  заключили  (въ 
Шмалькальдене)  оборонительный  союзъ.  Однако  опасешя  ихъ  по- 
ка были  напрасны.  Еарлъ  V,  занятый  войною  съ  Франщею  и 
угрожаемый  со  стороны  Турщи,  не  могъ  предпринять  рЪшитель- 
ныхъ  м'Ъръ  цротивъ  последователей  новаго  учешя.  Но  вражда 
двухъ  партш  католической  и  протестантской  съ  каждымъ  годомъ 
усиливалась.  Лютеръ  глубоко  скорбелъ,  видя,  что  начатое  имъ 
дело  должно  разрешиться  кровопролшчемъ.  Когда  Лютеръ  умеръ 
въ  1546  г.,  обе  враждебныя  стороны  стояли  другъ  противъ 
друга  съ  оруж1емъ  въ  рукахъ.  Къ  этому  времени  императоръ 
освободился  отъ  внешнихъ  враговъ  и  борьба  возгорелась.  Во  гла- 
ве протестантскаго  союза  стояли  курфиртъ  саксонскш  1оаннъ  и 
ландграфъ  гессенскш  Филиппъ.  На  сторону  Карла  V  перешелъ 
самый  даровитый  изъ  протестаятскихъ  князей,  Морицъ,  герцогъ 
саксояскш.  Равнодушный  къ  вере,  онъ  имелъ  въ  виду  усилиться 
при  зтихъ  благопр1ятныхъ  обстоятельствахъ.  Действительно,  Карлъ 
У,  разбивши  протестантовъ    и  въ  томъ  числе  курфирста  саксон- 
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екаго,  передалъ  его  земли  и  курфирстское  достоинство  Морицу.  Но 
Морицъ,  достигнувъ  своей  ц*Ьли,  изагЁнилъ  Карлу;  онъ  неожи- 
данно двинулся  противъ  него  съ  своею  арипею  и  едва  не  захва- 
тилъ  его  въ  пл'Ьнъ.  Ииператоръ  долженъ  былъ  спасаться  б*Ьг- 
ствомъ.  Измена  Морица  им*Ьла  решительное  вл1ян1е  на  судьбу 
реформащи.  Карлъ  У  убедился  теперь,  что  онъ  не  можетъ  по- 
давить новаго  релииознаго  учешя  и  вынужденъ  былъ  уступить 
протестантамъ,  Въ  1555  году  въ  Аугсбургй  былъ  заключенъ 
релииозный  миръ,  по  которому  глава  германской  имперш  и  ка- 
толичеше  государственные  чины  ея  отказывались  отъ  насильст- 
веннаго  преслйдовашя  лютеранства.  Они  признавали  гражданскую 
равноправность  лютеранъ,  обещали  неприкосновенность  прюбр*- 
тенныхъ  ими  доселЪ  церковныхъ  имуществъ  и  на  будущее  время 
предоставляли  всймъ  св^тскимъ  государственнымъ  чинамъ  полную 
свободу  принимать  аугсбургское  исповйдаше  и  обязывать  къ  тому 
же  своихъ  подданныхъ.  Карлъ  V,  для  котораго  единство  импе- 
рш— политическое  и  релипозное — было  ц'Ьлью  жизни,  решился 
удалиться  со  сцены  послй  того,  какъ  рушились  его  планы.  Въ 
томъ  же  1555  году  онъ  отрекся  отъ  престола  и  удалился  въ 
Испашю,  въ  монастырь  св.  Юста.  Чрезъ  два  года  онъ  умеръ. 

Состоите  протестантства  отъ  Аугсбургскаго  до  Вест- 
фальскаго  мира  (1555 — 1648  г.)  Аугбургскш  релипозный  миръ 
не  успокоилъ  Гермашю.  Вражда  между  католиками  и  протестан- 
тами не  только  не  ослабевала  зд^сь,  напротивъ  съ  каждымъ  го- 
домъ  увеличивалась.  Ее  поддерживали  и  искусно  разжигали  1езу- 
иты.  Орденъ  1езуитовъ  былъ  учрежденъ  въ  1540  году.  Вскоре 
послй  того  1езуиты  проникли  и  въ  Германш.  Зд'Ьсь  они  захва- 
тили въ  свои  руки  воспитание  юношества,  занявши  мйста  при 
многихъ  нЗшецкихъ  университетахъ  и  другихъ  учебныхъ  заведе- 
шяхъ;  они  сделались  духовниками  и  руководителями    при  като- 
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лическихъ  дворахъ  и  искусно  направляли  политику  государей  въ 
пользу  римской  церкви.  Благодаря  ]'езуитамъ,  католицизмъ  въ 
Германш,  почти  совершенно  побежденный,  возсталъ  съ  новою 
силою. 

При  император*  Рудольф*  II  (1576 — 1612  г.)  1езуиты 
захватили  управлеше  гоеударствомъ  въ  свои  руки  и  действовали 
такъ  успешно,  что  къ  концу  царствовашя  Рудольфа  вся  Герма- 
Н1Я  разделена  была  на  дв*  враждебныя  партш:  протестантскую 
унш  и  католическую  лигу.  Эти  партш  готовы  были  вступить  въ 
отчаянную  борьбу  между  собою  при  первомъ  повод*.  Поводъ 
скоро  представился.  Рудольфъ,  руководимый  1езуитами,  не  обра- 
щалъ  внимашя  на  государственный  д*ла.  Между  т*мъ  братъ  его 
Маши  отнялъ  у  него  управление  вс*ми  родовыми  землями  габ- 
сбургскаго  дома,  за  исключешемъ  Богемш.  Чтобы  не  лишиться 
и  Богемш,  Рудольфъ  далъ  чехамъ,  испов*дывавшимъ  протестан- 
тизмъ,  „грамату  величества",  по  которой  ихъ  релипя,  духовен- 
ство, церковныя  постановлешя,  должны  были  оставаться  неприко- 
сновенными. Но  онъ  скоро  умеръ.  На  престолъ  былъ  избранъ 
Матош,  который  явно  сталъ  нарушать  права,  даяныя  чехамъ 
граматою.  Однажды  католики  уничтожили  въ  Богемш  дв*  протс- 
стантшя  церкви.  Чехи  жаловались  императору,  но  не  получили 
удовлетворешя.  Выведенные  изъ  терп*шя,  они  подняли  возсташе, 
ворвались  въ  залу  совета  и  выбросили  въ  окно  двухъ  импера- 
торскихъ  сов*тниковъ.  Матеш  послалъ  войско  для  усмирешя  че- 
ховъ.  Такъ  началась  тридцатилетняя  война  (1618 — 1648  г.). 

Въ  самомъ  начал*  войны  Матеш  умеръ.  На  престолъ  былъ 
избранъ  Фердинадъ  II,  стоявшш  во  глав*  католической  лиги. 
Онъ  былъ  воснитанникъ  1езуитовъ;  въ  порыв*  фанатизма,  онъ 
часто  говорилъ:  „лучше  пустыня,  ч*мъ  страна,  населенная  ерети- 
ками". Онъ  далъ  об*тъ  возстановить  католическую  в*ру  въ  Гер- 
Очерки  истор.  церк.  римс.  2 
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манш,  хотя  бы  это  стоило  ему  жизни.  Послй  ц-влаго  ряда  по- 
бъ'дъ,  одержанныхъ  надъ  протестантскими  князьями,  Фердинандъ 
II  действительно  взялся  за  возстановлеше  католицизма  въ  Гер- 
маши. -Онъ  издалъ  (въ  1629  г.)  такъ  называемый  „возстано- 
вительный  эдиктъ",  которымъ  уничтожались  всв  права,  данныя 
протестантамъ  аугсбургскимъ  релипознымъ  миромъ.  Кромй  того 
протестанты  должны  были  возвратить  католикамъ  всв  земли,  пр1- 
обрйтенныл  ими  со  времени  аугсбургскаго  мира.  Тогда  защитни- 
комъ  протестантовъ  явился  ш  ведши  король  Густавъ  Адольфъ, 
и  война  возгоралась  съ  новою  силою.  Конецъ  этой  войн*  былъ 
положенъ  Вестфальскимъ  миромъ  (въ  1648  г.),  по  которому 
протестанты  (лютеране  и  кальвинисты)  получили  "полную  релип- 
озную  свободу. 

Распространен  протестантства  въ  другихъ  странахъ 
Европы.  Изъ  Германш  протестантизмъ  распространился  и  по 
другимъ  странамъ  Европы.  Лютеранское  в'вроиспов'вдате  сдела- 
лось господствующимъ  въ  Швещи,  Данш,  Норвеии,  Курляндш, 
Лифляндш  и  Эстляндш. 

Введете  реформащи  въ  Швещи  тйсно  "связано  съ  основа- 
шемъ  самаго  королевства.  Когда  въ  1524  году  Густавъ  Ваза 
былъ  избранъ  шведскимъ  королемъ,  положете  короны  было  весь- 
ма трудно.  Казна  королевская  была  совершенно  пуста,  государ- 
ственный долгъ  былъ  громадный;  между  гвмъ  ни  дворянство  не 
желало  уступать  своихъ  земель  для  образоватя  коронныхъ  имъ-- 
Н1Й,  ни  крестьяне  не  соглашались  платить  новыя  подати.  Въ 
такомъ  положены  королю  представилось  возможнымъ  отобрать 
обширныя  поместья  отъ  церкви.  Самымъ  лучшимъ  средствомъ 
для  этого  было  учете  Лютера;  со  введетемъ  его  въ  Швещи, 
цсрковпыя  поместья  католиковъ  могли  бы  быть  конфискованы. 
Въ  то  время    реформащя    уже  проникла    въ  Швещю.    Густавъ 
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Ваза  считалъ  возможнымъ  ввести  ее  въ  Швецш  гЬмъ  более,  что 
шведское  духовенство  тогда  навлекло  на  себя  ненависть  народа 
за  сочувств1е  датчанамъ  и  что  шведы  по  отдаленности  своей  во- 
обще не  слишкомъ  привязаны  были  къ  папском}  престолу.  Два 
брата  Петри-Олафъ  и  Лаврентш — въ  то  время  проповедывали 
протестантство  въ  Швецш,  и  король  искренно  сочувствовалъ  имъ. 
Не  принимая  пока  открыто  ихъ  сторону,  онъ  даровалъ  имъ  сво- 
боду проиовйди  и  особенно  защищалъ  сток гольмскаго  проповедника 
Олафа-Петри  отъ  гоненш  своихъ  католическихъ  подданныхъ. 
Когда  такимъ  образомъ  народъ  былъ  подготовленъ  къ  новому 
ученш,  король  созвалъ  сеймъ  (1527  г.  въ  Вестерасъ1)  изъ  пред- 
ставителей всЬхъ  сословш  и  на  этомъ  сейме  было  решено  ввести 
протестантизма».  Король  былъ  объявленъ  главою  церкви,  монахи 
были  изгнаны  изъ  страны,  монастыри  уничтожены,  а  церковныя 
им'Ьшя  возвращены  короне. 

Въ  одно  время  съ  Швещею  реформащя  введена  была  и  въ 
Даши.  Вскоре  после  свержешя  жестокаго  короля  Хришана  II, 
при  его  преемнике  Фридрихи  I,  представители  сословш,  собран- 
ные на  сеймъ  (въ  Одензе  1527  г.),  объявили  свободу  виры,  от- 
менили безбрач1е  духовенства  и  прервали  связь  съ  Римомъ. 
Когда  же  католическое  духовенство,  недовольное  этимъ,  при  сыне 
и  преемнике  Фридриха  I,  Христиане  III,  сделало  попытку  воз- 
становить  Хриспана  II  на  престоле,  но  потерпело  неудачу; 
тогда  протестантизмъ  окончательно  былъ  утвержденъ  въ  Даши. 
Католичеше  епископы  въ  одинъ  день  были  арестованы  и  илгЬшя 
церковныя  отобраны  въ  казну.  По  примеру  Данш,  протестан- 
тизмъ былъ  утвержденъ  также  въ  Норвепи  и  Исландш. 

Въ  Пруссш  ввелъ  лютеранское  вероисповЬдаше  (въ  1525 
г.)  магистръ  тевтонскаго  ордена  Альбрехтъ  бранденбургскш,  ко- 
торый вместе  съ  темъ  превратилъ  и  орденъ  въ  светское  владе- 
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те,  подъ  назвашемъ  прусскаго  герцогства. — Въ  Курляндш  и 
Лифляндш  реформащя  появилась  также  очень  рано.  Рига  при- 
няла ее  уже  въ  1523  г.  и  въ  1536  г.  приступила  уже  къ 
Шмалькальденскому  союзу. 

Въ  другихъ  странахъ  западной  Европы  какъ-то:  во  Фран- 
цш,  Польше,  Богемш,  Моравш,  Венгрш,  реформащя  хотя  и  не 
сделалась  господствующимъ  въ,роисповъ,дашемъ,  но  получила  за- 
конное нризнаше  и  терпимость.  Совершенно  подавить  реформащю 
удалось  только  въ  Италш  и  Испаши. 

Реформащя  въ  Италш.  Реформащя  въ  Италш  также  на- 
ходила себъ1  приверженцевъ.  Еще  въ  начале  германской  рефор- 
мами въ  разныхъ  итальянскихъ  городахъ  появлялись  выдающаяся 
личности,  которыя  бол^е  или  мен-Ье  открыто  сочувствовали  Лю- 
теру. Даже  некоторые  изъ  кардиналовъ,  какъ  Конторини  и  Мо- 
роне,  Бембо,  Садолетъ  и  др.,  были  приверженцами  новаго  уче- 
шя,  но  они  не  встречали  сочувств1я  въ  народныхъ  массахъ. 
Римская  кур1я,  въ  правлеше  папы  Павла  111(1534 — 1549  г.), 
некоторое  время  колебалась  въ  своей  политике:  между  1537  и 
1541  годами  господствовало  благопр1ятное  реформе  примири- 
тельное настроеше;  въ  это  время  появилось  известное  сочинеше 
„  О  благод^янш  Христа " ,  которое  познакомило  итальяцевъ  съ  уче- 
шемъ  Лютера  объ  онравданш  чрезъ  вгЬру  и  имъчю  громадный 
усп'ьхъ  въ  читающемъ  аир*.  Но  въ  1542  году  начинается  об- 
ратное направлеше  въ  папской  политики.  Въ  этомъ  году  яви- 
лась папская  булла,  повелевавшая  учредить  инквизищю,  т.  е. 
судъ  для  искоренешя  протестантизма  сперва  въ  Италш,  а  потомъ 
вообще  во  всемъ  св'Ьт'Ь.  Шесть  кардиналовъ,  между  которыми  на 
первомъ  втЬст*  поставленъ  Караффа,  назначались  всеобщими  ин- 
кшшторами  въ  дъмахъ  вЬры  по  ту  и  по  сю  сторону  Альповъ. 
Этотъ  религиозный  судъ  долженъ  былъ  по  малейшему  подозрйшю 
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немедленно  приступать  къ  д-ЬЙствт  самымъ  строгямъ  образомъ, 
не  обращать  при  этомъ  внимашя  ни  на  государей,  ни  на  епи- 
скоповъ,  особенно  строго  поступать  съ  т4щ  которые  опираются 
на  защиту  какой-либо  владетельной  особы.  Лицъ  подозритель-^1 
ныхъ  инквизищя  должна  была  заключать  въ  темницы,  подвер-  &>■ 
гать  ихъ  разнаго  рода  пыткамъ,  чтобы  вынудить  признаше,  ьи- 
новныхъ  наказывать  смертью  и  продавать  ихъ  имущества. 

На  такихъ  основашяхъ  была  учреждена  новая  ипквизищя. 
Она  начала  действовать  съ  страшной  суровостью.  Некоторые  изъ 
епископовъ  и  кардиналовъ  подвергались  ея  иресл'Ьдовашю;  мнопе 
погибли  на  кострахъ;  друпе  оставляли  отечество  и  бежали  въ 
Германш  и  Швейцарш.  Въ  тоже  время  литература  подвергнута 
была  самому  строгому  надзору.  Въ  154В  г.  Караффа  установилъ, 
что  на  будущее  время  всякая  книга,  какого  бы  ни  была  содер- 
жашя,  не  можетъ  быть  напечатана  безъ  дозволешя  инквизиторовъ; 
книгопродавцы  обязаны  были  сообщать  имъ  каталоги  книгъ  и 
безъ  ихъ  дозволешя  не  могли  ничего  продавать;  таможенные  чи- 
новники получали  приказаше  не  доставлять  по  назначенш  ника- 
кого рукописнаго,  ни  нечатнаго  сочинсшя,  безъ  предварительнаго 
представлешя  его  инквизицш.  Явились  списки  запрещенныхъ 
книгъ.  Даже  на  частныхъ  лицъ  возложена  была  обязанность  до- 
носить о  существовали  запрещенныхъ  книгъ  и  содействовать  къ 
ихъ  истреблешю.  Все  эти  меры  исполнялись  съ  невероятною  ско- 
ростью. Такъ  напр.  небольшое  сочинеше  „О  благодЬянш  Христа" 
было  распространено  въ  сотняхъ  тысячъ  экземпляровъ  и  переве- 
дено на  все  иностранные  языки;  не  смотря  на  это,  новая  цензура 
совершенно  изъяла  его  изъ  употреблешя.  Лишь  въ  течеши  пос- 
леднихъ  годовъ  найденъ  былъ  одинъ  экземпляръ  этого  сочинешя. 
Благодаря  такимъ  строги?,гь  мЬрамъ,  въ  Италш  скоро  уничтожены 
были  все  зародыши  протестантизма. 
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РеформаЦ1Я  ВЪ  Испан'ш.  Реформация  въ  XVI  вМ  про- 
никала даже  въ  Испаню,  которую  не  безъ  основашя  называютъ 
самою  католическою  изъ  вевхъ  католическихъ  странъ,  въ  кото- 
рой давно  уже  существовала  инквизищя.  Реформащя  тихо  и  не- 
заметно проникала  въ  Испашю  въ  правлеше  Карла  У.  Въ  XVI 
столкни  въ  Испаши  было  обыкновеше  отсылать  молодыхъ  людей 
въ  германше  университеты;  ученые,  сопровождавппе  Карла  У  въ 
Германш,  зпакомились  тамъ  съ  протестантскимъ  учешемъ  и,  по 
возвращеши  на  родину,  распространяли  это  учете  между  дру- 
гими. Составлялись  тайныя  общества,  учреждались  сходки,  и  на 
этихъ  сходкахъ,  среди  всевозможныхъ  предосторожностей,  чита- 
лось и  объяснялось  евангел1е,  и  число  слушателей  постоянно  воз- 
растало. Сначала  былъ  недостатокъ  въ  книгахъ,  но  вскоре,  бла- 
годаря предпршмчивости  нъчжолькихъ  друзей  протестантизма,  въ 
Испаши  появились  кастильскш  переводъ  Библш,*  напечатанный 
въ  Германш,  и  разныя  протестантская  сочинешя,  переведенныя 
съ  н'вмецкаго. 

Испанше  инквизиторы  узнали  о  существовали  реформацш 
въ  Испанш  только  въ  концъ1  1557  г.  Около  этого  времени  (въ 
1558  г.)  папа  Павелъ  IV,  начавппй  преслгвдоваше  протестан- 
товъ  въ  своихъ  влад'вшяхъ,  приела лъ  верховному  инквизитору 
въ  Испанш  грамату,  которою  уполномочивалъ  его  судить  и  преда- 
вать казни  вевхъ  подозръ'ваемыхъ  въ  ереси,  кто  бы  они  ни  бы- 
ли— епископы,  арх1епископы,  дворяне,  хотя  бы  короли  и  импе- 
раторы. Испанскш  король  Филиппъ  II  вслгвдъ  за  этимъ  издалъ 
чудовищный  законъ,  по  которому  вев  читавние,  покупайте  и 
продававние  запрещенныя  книги  подвергались  сожжешю.  КромЬ 
того  Филиппъ  II  возобновилъ  забытый  законъ,  но  которому  четвер- 
тая часть  имущества  обвиненнаго  переходила  къ  обвинителю. 


Въ  то  время  во  главе  испанской  ннквизицш  стоялъ  чело- 
векъ,  совершенно  способный  къ  исполнешю  этихъ  безчеловечныхъ 
законовъ.  То  былъ  Фернандо  Вальдесъ,  кардиналъ-арх1епископъ 
севильскш,  суровый  фанатикъ.  Онъ  немедленно  прпступилъ  къ 
отыскан! ю  еретиковъ.  Шшоны  инквизицш  были  разсвяны  не  толь- 
ко въ  Испаши,  но  и  за  ея  пределами.  Они  проникали  въ  обще- 
ства людей,  заподозрьнныхъ  въ  ереси.  Чрезъ  нихъ  Вальдесъ 
узналъ,  где  сосредоточивались  последователи  новой  релийи.  Тогда 
дано  было  приказаше  арестовать  всЬхъ  подозр'Ьваемыхъ  въ  ереси. 
Все,  имевпие  несчаспе  подать  самый  ничтожный  поводъ  къ  по- 
дозръ,н1ю,  были  схвачены  и  заключены  въ  тайныя  инквизищон- 
ныя  тюрьмы.  Число  арестованныхъ  было  такъ  велико,  что  ихъ 
негд^  было  помещать;  монастыри  и  частные  дома  превратились 
въ  темницы.  Въ  Севилье  въ  первый  день  было  арестовано  800 
челов'Ькъ.  Въ  1559  г.  въ  Вальядолидъ1,  Гренаде,  Толедо,  Се- 
вильи и  въ  другихъ  городахъ,  где  находились  инквизищонныя 
судилища,  отпразднованы  были  иервыя  аи4о-(1а-1е.  При  этомъ 
папа  объявлялъ  сорокадневную  индульгенщю  всемъ  присутствовав- 
шимъ  при  сожженш  несчастныхъ  жертвъ.  После  того  костры, 
зажженные  инквизищей,  яростно  запылали  по  всей  стране.  Однаж- 
ды одинъ  еретикъ,  осужденный  на  сожжете,  обратился  къ  Фи- 
липпу съ  просьбою  о  помилованш,  но  онъ  сурово  ответилъ:  „если 
бы  мой  сынъ  оказался  виновнымъ  въ  ереси,  то  я  самъ  наносилъ 
бы  дровъ  для  костра  и  сжегъ  бы  его".  Въ  1570  году  были 
сожжены  последше  протестанты.  Филиппъ  II  могъ  быть 
убежденъ,  что  на  пиринейскомъ  полуострове  нетъ  последо- 
вателей Лютера.  Но  это  убеждеше  было  куплено  дорогою  ценой. 
Онъ  не  только  пожертвовалъ  жизнью  несколькихъ  тысячъ  своихъ 
подданныхъ,  но  приготовилъ  несчастную  участь  и  для  будущпхъ 
цокол'ЬнШ.  Инквизищя  удалила  Испанш  отъ  умственного  движе- 
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Н1Я  остальное  Ецропы;  она  смертельно    поразила  всю  жизнь    на- 
рода, убила  его  нацтпальный  духъ.    Филиппъ  II    хотеть  также 
подавить  реформащю  и  въ  Нидерлапдахъ.  но  потер  пъ'лъ  неудачу. 
Основный  начала  протестантства.  Основное  начало  люте- 
ранства, изъ  котораго  неизбежно  исхо/ьятъ    всЬ  частныя  положе- 
тя  лютеранскаго    в'Ьроисповъ'датя,    есть  учете    объ    оправдати 
одною  вщюю.  Считая  достаточною  для  оправданья  человека  одну 
вт>ру,    Лютеръ  не  давалъ    нравственной    деятельности    человека 
подобающаго  ей  значетя  въ  дгвлгв  оправдатя  и  спасетя;  добрыя 
д'Ьла,  какъ  плодъ  в^ры,    онъ  почиталъ  ч'ьмъ    то  малозначитель- 
ные,   почти  ненужнымъ    для  получетя  спасетя.    Это  учете    у 
Лютера  выводится  изъ  неправильная  взгляда  на  состояте  чело- 
веческой природы  после  перваго  грЬхопадетя.     По  мн'втю  Лю- 
тера, падете  перваго  человека  было  такъ  сильно,  такъ  глубоко, 
что  уничтожило    въ  немъ    всв  гв    нравственныя  силы,    которыя 
нужны  для  воспр1ят1я  и  усвоетя  благодатпыхъ  двйствш.    Чело- 
вЬкъ  самъ  по  себъ,  по  выраженш  Лютера,  есть  соляной  столбъ, 
въ  который  превращена  жена  Лотова,  деревянный  или  каменный 
чурбанъ,  бездушный  идолъ,    не  им'вющш  ни  глазъ,    ни  чувства, 
ни  сердца...  Отсюда  Лютеръ  выводить  заключете,    что  въ  дътгв 
онравдатя  человека    имветъ  некоторое  значете  одна  вира.    Но 
и  эта  въра    не  зависитъ    отъ  человека;    она  есть  даръ    Божш, 
произведете  божественной  благодати. 

Учете  Лютера  объ  оправдати  одною  вирою  направлено 
протпвъ  католическаго  формализма  въ  релвтш.  Въ  католичестве 
издавна  утвердилась  мысль  Пелапя  о  томъ,  что  челов^къ  спа- 
сается своими  собственными  подвигами  и  что  оправдате  такимъ 
образомъ  является  вознаграждетемъ  человеку  за  его  личиыя  до- 
стоинства. Это  пелапанское  воззрите,  заразившее  почти  весь  ка- 
толически! М1ръ,    унижало    значете    божественной    благодати    и 
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умаляло  достоинство  искупительныхъ  заелугъ  Сына  Бож1я. 
При  атхшъ  самые  подвиги  или  д-Ьла  католикъ  исполнялъ  боль- 
шею часпю  только  механически,  внЬшнимъ  образомъ;  отъ  него 
не  требовалось  сочувтня  или  сердечной  преданности  д'Ьлу;  не 
ръдко  онъ  исполнялъ  его  только  по  принужденно  и  насилпо  цер- 
ковной 1ерархш.  Такимъ  образомъ  католикъ  работалъ  Христу, 
какъ  рабъ.  О  любви,  которая  соединяетъ  со  Спасителемъ  м1ръ 
челов'Ьчешй,  о  благодатпомъ  внутреннемъ  общеши  съ  Кимъ  въ 
духЬ  онъ  не  слышалъ  или  почти  не  слышалъ.  Таково  особенно 
было  католическое  учете  объ  онравдати  въ  средте  вика.  Въ 
противоположность  этому  крайнему  воззр^нш  католицизма,  Лю- 
теръ  во  главу  своего  релипознаго  воззр^тя  ставитъ  мысль  о 
невидимому  духовномъ  и  свободномъ  союзй  хриспанина  со  Хрис- 
томъ.  Но,  увлекаясь  противоргвч1емъ  католицизму,  Лютеръ  впа- 
даетъ'  въ  другую  крайность:  въ  д'вл'в  оправдашя  и  спасетя  онъ 
не  оставляетъ  м'вста  ни  для  чего  внйшняго.  Ничто  внешнее  не 
имгветъ  значетя  въ  д'влв  спасенья  человека;  спасете  есть  чисто 
впутрентй  актъ,  недоступный  никакому  внешнему  наблюдевш, — 
есть  д'Ьло,  о  которомъ  знаетъ  только  внутреннШ  челов'Ькъ.  Та- 
кимъ образомъ  учете  Лютера  объ  оправданш  одною  вирою  им'ветъ 
тотъ  смыслъ,  что  иереноситъ  релипю  исключительно  въ  субъек- 
тивную область:  посредствомъ  виры,  т.  е.  внутренняго,  невидимаго 
акта,  вгБрующш  соединяется  съ  Божествомъ,  проникается  Имъ 
подобно  тому,  какъ  раскаленное  желвзо  проникается  огнемъ,  и 
т'Ьмъ  спасается.  Этотъ  принципъ  исключительно  '  субъективнаго 
отношетя  в'Ьрующаго  человека  къ  Божеству  одинаково  присущъ 
какъ  лютеранству,  такъ  и  всЬмъ  вообще  протестантскимъ  сектамъ. 
Учете  объ  исключительно  субъективномъ  отношеши  вгврую- 
щаго  человека  къ  Божеству  само  собою  устраняетъ  всякое  внеш- 
нее посредство  и  всякщ  вн/вшнш   авторитетъ    въ  д'Ьд'Б    сдасешя, 


*•■  26  —* 

Человъта,  но  учешю  Лютера,  оправдываема  одною  внутреннею 
(субъективною)  вирою;  чрезъ  В'Ьру  онъ  прямо  и  непосред- 
ственно соединяется  со  Христомъ  и  получаетъ  дары  неви- 
димой благодати.  Такимъ  образомъ  всякое  внешнее  посредство  и 
всякш  вн'Ьшнш  авторитетъ  становятся  излишними,  непужными. 
Не  должно  существовать  никакого — ни  чувственпаго  вообще,  ни 
челов'Ьческаго  въ  частности  посредства  между  Богомъ  и  человъ1- 
комъ.  На  этомъ  оснсваши  Лютеръ  отвергъ  авторитетъ  церкви, 
церковную  1ерархш,  таинства  и  пр. 

Учете  объ  оправданш  одною  вирою  н^мецше  богословы  на- 
зываютъ  матергальнымъ  принциномъ  протестантства.  На  ряду  съ 
нимъ  стоитъ  другой  принципъ,  который  новМппе  протестантские 
богословы  называютъ  формальнымъ  принциномъ  протестанта. 
Этотъ  формальный  принципъ  состоитъ  въ  томъ,  что  Лютеръ  нри- 
зналъ  св.  писаше  единственнымъ  источникомъ  хришанскаго  въ- 
роучешя,  имъчощимъ  руководящей  авторитетъ.  Этотъ  формальный 
принцинъ  стоитъ  въ  нгвкоторомъ  противорйчт  съ  матер1альнымъ 
принципомъ  протестантства,  такъ  какъ  челов'Ькъ,  по  учешю  Лю- 
тера, оправдывается  одною  вирою,  т.  е.  внутреняо  и  безъ  вся- 
каго  видима  го  посредства  входитъ  въ  общеше  со  Христомъ  и  отъ 
Него  непосредственно  получаетъ  озарешс  или  просвищете.  Но 
Лютеру  оно  было  необходимо.  Лютеръ  возставалъ  противъ  в1>ро- 
учешя  и  обрядовъ,  которые  существовали  въ  теченш  многихъ 
в'Ьковъ,  которые  были  освящены  и  утверждены  авторитетомъ  ка- 
толической церкви.  Чтобы  возставать  противъ  такихъ  учешй  и 
обрядовъ,  нужно  было  имйть  для  себя  опору  въ  такомъ  автори- 
тете, который  былъ-бы  несомненно  выше  авторитета  церкви.  Та- 
кимъ авторитетомъ  для  Лютера  и  было  св.  нисаше.  Если  онъ 
отвергалъ  ваше  либо  изъ  существовавшихъ  въ  католической 
церкви  догматовъ,  обрядовъ,  или  обычаевъ,    то  потому,   что  она 
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казались  ему  противоречащими  св.  пнсанш  или  по  крайней  ме- 
ре не  имеющими  въ  немъ  цля  себя  достаточна™  основами.  Съ 
другой  стороны,  вырабатывая  свою  положительную  систему,  Лю- 
теръ  вполне  былъ  убЬжденъ  въ  томъ,  что  она  находится  въ 
полномъ  соотв'Ьтсппи  съ  Словомъ  Божшмъ.  При  томъ  же  св. 
иисаше  въ  католической  церкви  было  въ  полномъ  небреженш. 
Даже  между  учеными  богословами  Библгя  была  книгою  малоиз- 
вестною. Самъ  Лютеръ  въ  первый  разъ  взялъ  Библш  въ  руки 
на  20  году  жизни,  а  его  товарищъ  по  реформе  Карлштадтъ  на 
30;  мнопе  богословы  и  выспие  сановники  церкви  никогда  не  чи- 
тали Библш.  Разсказываютъ  объ  одномъ  немецкомъ  князе — 
епископе,  которому  случайно  попалась  въ  руки  Библ1я,  что  онъ, 
почитавши  несколько,  выразился  о  ней  такъ:  „я  незнаю,  что  это 
за  книга,  только  въ  ней  слишкомъ  много  противнаго  намъ". 
М1рянамъ  же  было  совсемъ  запрещено  читать  Библш  папскими 
буллами.  Папы  и  западные  богословы  называли  Библш  вредною 
книгою,  содержащею  въ  себе  множество  всевозможныхъ  ересей. 
Кроме  того  Биб.ш  въ  средше  века  была  книгою  редкою,  мало- 
распространенною еще  и  потом),  что  стоила  очень  дорого:  за  ру- 
кописную Библш  платили  тогда  отъ  400  до  500  золотыхъ 
гульденовъ.  Само  собою  разумеется,  что  при  такой  дороговизне 
она  не  могла  сделаться  общераспространенною  въ  народе.  Въ 
противоположность  католической  церкви  Лютеръ  желалъ  сделать 
Библш  доступною  и  понятною  для  всехъ;  поэтому  одною  изъ 
своихъ  первыхъ  задачъ  онъ  поставилъ  переводъ  Библш  на  языкъ 
своего  народа. 

Итакъ  Лютеръ  призналъ  св.  иисаше  источникомъ  вероуче- 
Н1Я,  съ  которымъ  хриспанинъ  долженъ  поверять  свои  личныя 
воззрешя.  Но  такъ  какъ  это  начало  веры  у  него  было  не  глав- 
нымъ,  а  служебнымъ  для  другого  начала— оправдашя  одною    вй- 


рою,  то  по  этому  Лютеръ  дозволялъ  себЬ  большую  свободу  въ 
отношеши  къ  писашю.  Такъ  онъ  давалъ  предпочтеше  одной  свя- 
щенной книгЬ  иредъ  другою,  изъ  Евангелш  совътовалъ  читать 
преимущественно  Еванге-Л1е  отъ  1оанна,  а  изъ  цослашй  апостоль- 
скихъ — иослашя  апостола  Павла.  Послашя  апостоловъ  Петра  и 
1акова  :за  ихъ  практически  характеръ,  особенно  же  за  выраже- 
ше  вгъра  безъ  дгьлъ  мертва  я  слова  о  молитвЬ:  много  бо  мо~ 
жетъ  молитва  праведнаго  спосптиествуема, — онъ  назвалъ 
слабыми,  соломенными.  Въ  Апокалипсис*  ему  не  понравилось 
(.Л'Ьдующее  м'Ьсто:  Влажени  творящге  заповгьди  Его,  да  бу- 
дешь область  имъ  на  древо  животное  (22,  14),  и  онъ  не 
призпалъ  его  апостольскимъ  писашемъ.  Известно  также,  что  Лю- 
теръ допускалъ  противорг1>ч1я  въ  св.  писаши:  для  него  нужно 
было  только,  чтобы  писашя  согласны  были  въ  томъ,  что  онъ 
признавалъ  главнымъ  и  существенным^  т.  е.  въ  учеши  объ  оп- 
равданы одною  вгЬрою.  Вообще  Лютеръ  при  разсуждешяхъ  о  свя- 
щенныхъ  книгахъ  руководствовался  гЬмъ  положешемъ  своимъ, 
что  слово  Бож1е  въ  писаши,  но  писаше  не  слово  Бож1е  (потому 
что  оно  не  все  богодухновенно,  по  учешю  Лютера). 

Такой  же  произволъ  внесъ  Лютеръ  и  въ  экзегесъ  св.  пи- 
сашя.  Отвергнувъ  руководстве  иное  значеше  вселенскаго  предашя 
при  истолкованш  писашя  и  провозгласивъ  объяснеше  писашя  са- 
мимъ  писашемъ  при  помощи  иросвъ^щешя  Духомъ  святымъ,  онъ 
внесъ  въ  экзегесъ  разлагающее  начало  субъективизма  и  ращона- 
лизма.  Тамъ,  гд'Ь  онъ  вид'Ьлъ  несогласие  свидъ'тельствъ  св.  пи- 
сашя съ  своимъ  учешемъ  объ  оправданш  о,! ною  вирою,  онъ  или 
старался  придать  иной  смыслъ  этимъ  свидътельствамъ  или  со- 
всЬмъ  отвергалъ  ихъ  значеше.  Такимъ  образомъ  истолковашё 
Слова  Бож1я  Лютеръ  подчииилъ  своей    односторонней  догматикЬ. 
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Признавъ  св.  нисаше  единствепнымъ  источникомъ  релипоз- 
наго  познашя,  Лютеръ  отвергъ  авторитетъ  церковнаго  предашя, 
неписанное  Слово  Бож1е,  какъ  оно  сохраняется  въ  общемъ  созна- 
Н1И  церкви,  въ  опред'Ьлешяхъ  вселенскихъ  соборовъ  и  учеши 
отцевъ  церкви.  Отвергая  церковное  предаше,  Лютеръ  руко- 
водился съ  одной  стороны  основнымъ  положешемъ  своимъ  объ 
оправдаши  человека  одною  внутреннею  единоличною  вирою, 
съ  другой — цротивореч1емъ  католицизму.  Предаше  въ  католи- 
ческой церкви  имело  важное  значеше  и  широкое  употреблеше, 
но  оно  не  было  чистымъ,  неповрежденнымъ  источникомъ  хрисп- 
анскаго  учешя.  Это  было  смешеше  преданш  древняго  вселенска- 
го  нравослав1я  съ  предашями  позднее  измышленными,  съ  ново- 
введешями  нанства.  И  те,  и  друпя  средневековыми  католически- 
ми богословами  соединены  были  въ  одну  систему  и  такъ  переме- 
шаны между  собою,  что,  не  зная  древняго  предашя  въ  чистомъ 
и  цельномъ  виде,  невозможно  было  отличить  и  отделить  одне 
отъ  другихъ.  Вотъ  почему  и  Лютеръ,  возставая  противъ  ново- 
введешй  папства  и  католической  церкви,  дошелъ  до  отрицашя 
церковнаго  предашя  вообще  и  такимъ  образомъ  разорвалъ  связь 
съ  древнею  вселенскою  церковш,  съ  ея  учешемъ,  богослужешемъ 
и  практикой.  Изъ  всей  области  цредашй  хриспанской  древности 
онъ  удержалъ  только  три  символа:  такъ  называемый  апостольскш, 
Лоанааевъ  и  перваго  вселенскаго  собора,  несправедливо  предпо- 
лагая, что  все  прочее  въ  церковномъ  преданш  стоитъ  въ  связи 
съ  системой  папства. 

Лютеранское  учете  О  церкви.  Разрывая  связь  съ  древ- 
нею вселенскою  церковш  и  отдаваясь  въ  свое.мъ  учеши  на  про- 
изволъ  личнаго  субъективная  разума,  Лютеръ  неминуемо  дол- 
женъ  былъ  виасть  и  действительно  впалъ  во  мнопя  заблуждешя, 
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отрицая,  какъ  суевер1я,  мнопя  истины  и  искажая  догматы 
церкви. 

Основное  воззрите  протестантства  на  спасете  людей  логи- 
чески вело  къ  разрушетю  церкви,  какъ  видимаго  учреждетя, 
къ  которому  пр1урочивается  получете  спасетя.  Въ  самомъ  деле, 
если,  по  учешю  протестантовъ,  человекъ  спасается  одною  неви- 
димою субъективною  вирою,  то  нЪтъ  никакой  нужды  въ  какихъ 
либо  впдимыхъ  объективныхъ  учреждетяхъ.  Если  самъ  Богъ 
снасаетъ  верующихъ  безъ  всякаго  учашя  съ  ихъ  стороны,  то 
къ  чему  еще  это  услов1е — принадлежать  къ  церкви,  какъ  внеш- 
нему, видимому  учрежденш?  Принадлежность  къ  церкви  и  види- 
мое общете  съ  нею  не  можетъ  ничего  ни  прибавить,  ни  убавить 
у  человека,  спасаемаго  одною  невидимою  благодатш  Бож1ею.  И 
действительно,  Лютеръ  пришелъ  къ  отрицанш  видимой  стороны 
церкви  и  создалъ  своеобразное  учете  о  церкви  невидимой.  На 
образоваше  этого  учетя,  конечно,  имели  большое  вл1яте  и  край- 
ности католической  церкви. 

Римско-католическая  церковь  имела  внйшнш,  грубый  ха- 
рактеръ.  Она  усвоила  духъ  и  характеръ,  свойственный  м1рскому 
учрежденш,  светскому  государству.  Во  главе  ея  былъ  постав- 
ленъ  римскш  папа,  съ  представлетемъ  о  которомъ  соединялась 
не  столько  церковная  мысль  о  носителе  сугубой  благодати,  сколько 
государственная  мысль  о  носителе  верховной  власти,  о  главгь 
церкви,  по  подобш  того,  какъ  государь  есть  глава  государства. 
По  мере  того,  какъ  западная  церковь  переставала  быть  церко- 
яш,  становясь  более  и  более  своего  рода  монарх1ею,  она  и  во 
всемъ  своемъ  устройстве  приняла  характеръ  свойственный  м1рско- 
му  учрежденш.  Вопреки  духу  христианской  свободы,  братской 
любви  и  сдиномысл1я  въ  вере,  который  долженъ  соединять  ве- 
рующихъ, въ  западной  церкви    развился  духъ    деспотизма,    или 


-31- 

тягостнаго  преобладашя  однихъ  и  слепаго  повиновешя  другихъ. 
Между  духовенствомъ  и  народомъ  была  проведена  слишкомъ  рез- 
кая черта.  Духовенство  поставлено  было  слишкомъ  высоко  надъ 
простыми  верующими;  оно  нолучило  неограниченный  авторитетъ  въ 
отношеши  къ  народу;  народъ  же,  м1ряне  составляли  въ  церкви 
не  более  какъ  безсознательную  массу,  определяемую  къ  движенш 
мыслью  и  волею  1ерархш.  Утративъ  образъ  истинной  церкви  и 
усвоивъ  себе  образъ  государства,  римскш  католицизмъ  и  въ  де- 
ле охранешя  своего  учешя^  своего  внутренняго  благосостояшя  отъ 
враговъ,  въ  исправленш  заблуждающихся  обнаружилъ  особенную 
склонность  къ  чисто  внъчннимъ  средствамъ,  заключающимся  въ 
устрашенш  тяжкими  карами,  въ  наложены  вн'Ьшнихъ  мучитель- 
ныхъ  наказанш.  Крайнимъ  выражешемъ  этого  направлешя  като- 
лической церкви  была  инквизищя,  наполнявшая  ужасами  запад- 
ный хришанскш  миръ.  Такова  была  католическая  церковь  въ 
средше   вика. 

Возставая  противъ  этихъ  крайностей  въ  устройстве  римско- 
католической  церкви,  Лютеръ  вналъ  въ  другую  крайность:  онъ 
отвергъ  не  только  власть  панскую  съ  ея  злоупотреблешями,  но 
и  богоучрежденную  1ерархпо,  отвергъ  не  только  гнетъ  и  насшпе, 
господствовавппе  въ  римско-католической  церкви,  но  и  самую 
идею  церкви,  какъ  видимаго  учреждешя.  Отвергнувъ  видимую 
сторону  церкви,  Лютеръ  пришелъ  къ  тому  ученш,  что  церковь 
невидима,  и  только  невидимой  своей  церкви  приписываетъ  важ- 
ное значеше.  Церковь,  по  его  учешю,  не  есть  какое-либо  Бо- 
гомъ  основанное  и  имеющее  поэтому  божественную  важность  ви- 
димое учреждеше;  она  есть  общество  истинно  въфующихъ  или 
святыхъ, — общество  сокрытое  отъ  вира,  известное  только  Богу, 
общество  невидимое.  Она  невидима  въ  томъ  смысле,  что  чело- 
веческое наблюдете  не  можетъ    съ    достоверностью    указать    ея 
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членовъ,  что  ихъ  не  соединяете  какое  либо  внешнее  устройство. 
Союзъ  съ  этою  невидимою  церковпо  есть  чисто  духовный,  потому 
что  онъ  ни  отъ  чего  другаго  не  зависитъ,  какъ  только  отъ  виры. 

Но  когда  протестанты  стали  проводить  въ  жизнь  свое  по- 
нятие о  церкви  невидимой,  это  понятие  оказалось  несостоятель- 
ными Въ  самомъ  д'БЛ'Б,  что  такое  эта  невидимая  церковь?  Въ 
чемъ  состоите  ея  внутреннее  содержаше?  Ясно,  что  такая  отвле- 
ченная церковь  существуетъ  не  для  действительная  Живаго  чело- 
века, а  для  какого-то  отвлеченнаго,  не  существующая  чело- 
века. Понят1емъ  невидимой  церкви  вовсе  уничтожается  идея  цер- 
кви. Самъ  Лютеръ  сознавалъ  несостоятельность  своего  отвлечен- 
наго воззрешя  на  церковь  и  потому  ограничилъ  это  воззреше. 
Ему  долженъ  былъ  представляться  вопросъ  о  томъ,  какъ  отли- 
чить истинную  церковь  отъ  ложной,  если  жизнь  церкви  скрыта 
отъ  всякая  наблюдешя.  Этотъ  вопросъ  заставилъ  его  допустить 
вместе  съ  церковш  невидимою  еще  церковь  видимую,  какъ  вне- 
шнее выражеше,  видимый  знакъ  церкви  невидимой.  Такимъ  вне- 
шнимъ  знакомъ  церкви  невидимой,  по  мнтдаю  Лютера,  служатъ 
таинства — крещеше  и  причащеше  и  употреблеше  Евангел1я.  Но 
эта  внешняя,  видимая  церковь  не  есть  церковь  въ  собственномъ 
смысле.  По  ученш  Лютера,  нетъ  безусловной  необходимости  въ 
церкви  видимой;  принадлежность  къ  ней  не  составляете  услов1я, 
безъ  которая  невозможно  было  бы  спасеше  человека.  Ясно,  что 
Лютеръ  въ  ученш  о  церкви  допустилъ  непоследовательность, 
впалъ  въ  противореч1е  съ  самимъ  собою. 

Лютеранстя  таинства.  Лютеръ,  держась  того  учешя,  что 
человекъ  оправдывается  одною  внутреннею  верою  безъ  внешни хъ, 
видимыхъ  посредствъ,  не  могъ  не  разойтись  съ  древлевселенскимъ 
воззрешемъ  на  таинства,  какъ  на  существенно  необходимыя  для 
получения  спасешя  священнодействия,  въ  которыхъ  въ  неразрывной 
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связи  съ  видимыми  ихъ  принадлежностями  подается  невидимая 
многообразная  благодать  Бояпя.  Органъ  воспринят  благодати, 
по  его  ученю,  единственно  есть  вира;  чрезъ  нее  человекъ  прямо 
и  непосредственно  соединяется  со  Христомъ  и  получаетъ  дары 
невидимой  благодати,  следовательно  но  этому  учешю  нЪтъ  нужды 
въ  томъ,  чтобы  благодать  соединялась  съ  какими  бы  то  ни  было 
внешними  чувственными  дМств1ями.  Такимъ  образомъ,  въ  силу 
этой  логической  последовательности,  Лютеръ  долженъ  былъ  от- 
вергнуть истинное  древлевселенское  учете  о  таинствахъ,  т.  е. 
отвергнуть  присутсше  въ  нихъ  божественной  благодати, — гвмъ 
бол^е,  что  римско-католическое  учете  о  таинствахъ  имело  своего 
рода  крайности. 

Римско-католическое  воззръчне  на  таинства,  соответственно 
целому  строю  римско-католической  церкви,  отличается  внбшпимъ, 
механическимъ  характеромъ.  Оно  характеризуется  известнымъ  тер- 
миновъ:  ори 8  орега!ит.  Это  выражеше  имеетъ  тотъ  смыслъ, 
что  въ  таинстве  человекъ  получаетъ  благодать  по  силе  сделан- 
наго  дела  о р  е  г  1 8  о  р  е г  а(19  помимо  всякаго  содейств!я  или 
сочувспня  съ  его  стороны.  Отъ  припимающаго  таинство  не  тре- 
буется внутреннее  доброе  движете  или  расположете  для  того, 
чтобы  получить  благодать.  Даже  более:  онъ  можетъ  не  веровать 
въ  это  действ]'е  и,  не  смотря  на  это,  получитъ  благодать.  Та- 
кое воззрете  на  таинство  совершенно  противоречило  ученш  Лю- 
тера объ  оправданы  одною  верою.  Чтобы  уничтожить  римско- 
католическое  воззрете  на  таинства,  какъ  на  мертвыя,  механиче- 
ская действ1я,  не  имеюнця  отношетя  къ  нравственному  состоя- 
шю  человека,  Лютеръ  совершенно  отвергъ  присутсше  благодати 
въ  таинствахъ.  Таинства,  по  его  воззретю,  суть  не  проводники 
благодати,  но  только  знаки  или  символы,  напоминающее  намъ  о 
нашемъ  общенш  со  Христомъ,    о  нашемъ  прсбыванш    въ  церкви 
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Христовой;  но  они  не  составляюсь  чего  либо  существенно  необ- 
ходимая. Для  чего  же  существуют!»  эти  знаки,  сами  по  себе 
вовсе  безсодержательные?  Они  существуютъ,  но  мненш  Лютера, 
для  возбуждены  и  укреплешя  нашей  уверенности  въ  нашемъ 
спасенш.  Уверенность  эта  безъ  внешнихъ  напоминанш,  естест- 
венно, слабеетъ.  Чтобы  оживлять  ее,  Христосъ  заповедалъ  сим- 
воличешя  дМств1я,  носредствомъ  которыхъ  наша  мысль  и  наше 
чувство  приходятъ  въ  соприкосновеше  съ  Самимъ  Искупителемъ. 

Сообразно  съ  такимъ  взглядомъ  на  таинства,  Лютеръ  неко- 
торыя  изъ  семи  церковныхъ  таинствъ  совершенно  отвергаетъ,  а 
значеше  другихъ  вид.оизмъ'няетъ.  Такъ  онъ  отвергаетъ  муропо- 
мазаше  на  томъ  основанш,  что  оно  будто-бы  излишне  поел*  того, 
какъ  совершено  крещеше.  Въ  крещенш  человекъ  получилъ  уже 
уверенность  въ  томъ,  что  гр^хъ  ему  не  вменяется,  что  онъ  изъ 
отверженнаго  сделался  сыномъ  Божшмъ  и  нолучитъ  вечное  бла- 
женство. Зачемъ  же  еще  муропомазаше*?  Лютеръ  призналъ  это 
таинство  только  благочестивы мъ  обрядомъ  и  отвергъ  его  вопреки 
яснымъ  свидетельствамъ  Новаго  Завета  и  всей  древней  церков- 
ной практики.  Таинство  брака  Лютеръ  отвергаетъ  на  томъ  осно- 
вами, что  оно  никакимъ  образомъ  не  напоминаетъ  намъ  объ 
Искупителе  и  не  укрепляетъ  веры  въ  Него.  Таинство  елеосвя- 
щешя,  по  мненпо  Лютера,  также  должно  быть  отвергнуто,  по- 
тому что  не  заключаетъ  въ  себе  элемента  веры  въ  искупитель- 
ныя  заслуги  Спасителя;  оно  имеетъ  целью  телесное  исцелеше 
больнаго,  а  не  укреплеше  его  въ  вере  въ  Искупителя.  Таин- 
ство священства,  какъ  нельзя  более,  противоречии»  ученш  Лю- 
тера объ  оправданы  человека  одною  верою,  о  возможности  од- 
нихъ  только  лепосредственныхъ  отпошенш  верующаго  къ  Богу. 
Естественно,  что  Лютеръ  отвергъ  это  таинство,  такъ  какъ  оно 
допускаетъ  посредство  между  Богомъ  и  людьми,  сообщая  особен- 
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ные  благодатные  дары  известному  классу  людей,  чтобы  они  были 
посредниками  въ  сообщены  благодати  другимъ.  Священство,  по 
мненш  Лютера,  принадлежитъ  всякому  верующему  съ  того  мо- 
мента, какъ  онъ  вступилъ  въ  царство  благодати.  ВсякШ  верую- 
щи!, какъ  научаемый  и  просвещаемый  непосредственно  отъ  Бога, 
есть  учитель  самого   себя,  есть  священникъ. 

Такимъ  образомъ  Лютеръ  оставилъ  только  три  таинства: 
крещешс,  покаяше  и  евхаристш.  Лютеръ  не  отвергаетъ  эти  та- 
инства, но,  сообразно  съ  своимъ  общимъ  воззрйшемъ  на  таин- 
ства, лишаетъ  ихъ  того  значешя,  какое  усвоено  имъ  древлевсе- 
ленскою  церковш.  Таинство  крещев1Я,  по  ученш  Лютера,  не 
освобождаетъ  насъ  отъ  первороднаго  греха,  а  только  удостове- 
ряетъ  въ  томъ,  что  этотъ  грйхъ  не  вменяется  намъ,  что  мы 
изъ  отверженныхъ  стали  сынами  Божшми  и  получимъ  вечное 
блаженство.  Таинство  покаяшя  Лютеръ  сначала  оставилъ,  но  по- 
томъ  вовсе  отвергъ  значеше  его,  какъ  таинства,  возбуждающаго 
и  укренляющаго  въ  человеке  веру  въ  Искупителя.  По  началь- 
ному воззрйнш  Лютера,  таинство  покаяшя  есть  продолжающееся 
дМств/е  крещешя;  цель  его—  отпущеше  греховъ  чрезъ  веру  во 
Христа:  оно  возбуждаетъ  эту  втзру  и  воспитываетъ  надежду  на 
исполнеш'е  обетоваши,  но  этому  существоваше  его  въ  церкви  за- 
конно, но  образъ  совершешя  его  въ  римско-католической  церкви — 
неправиленъ.  Лютеръ  и  Меланхтонъ  заповйдывали  тайное,  вну_ 
треннее  исповедаше  греховъ  предъ  Богомъ,  но  не  открытое — 
предъ  священникомъ.  Первый  изъ  нихъ  составилъ  даже  несколько 
образцовъ  подобной  исповеди  для  народа. 

Въ  ученш  о  таинстве  евхаристш  Лютеръ  обнаруживаетъ 
непоследовательность  и  уклонеше  отъ  своего  общаго  воззрешя  на 
таинства.  Онъ  отвергаетъ  въ  евхаристш  пресуществлеше  хлеба  и 
вина  въ  тело  и  кровь  Христову.  Евхариспя,  по  его  мненш,  не 
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есть  повтореше  голгоеской  жертвы,  потому  что  хлебъ  и  вино  не 
превращаются  въ  тело  и  кровь  Христову.  Но  отказавшись  отъ 
учетя  о  пресуществленш  хлеба  и  вина  въ  тело  и  кровь  Хри- 
стову, Лютеръ  не  решился  отвергнуть  въ  евхаристш  все  таин- 
ственное и  сверхъестественное.  Онъ  признавалъ  невидимое  присут- 
ств1е  твла  и  крови  Христовой  въ  евхаристш.  Хлебъ,  по  его 
воззр'Ьшю,  не  претворяется  въ  гвло  Христово,  но  гвмъ  не  менее 
Христосъ  пребываетъ  своимъ  т'бломъ  здесь  же  вместе  съ  види- 
мымъ  хлебомъ  (т  рапе,  сит  рапе,  8иЬ  рапе).  Такимъ  обра- 
зомъ  таинство  причащешя  и  по  воззрев  ю  Лютера  является  уже 
не  знакомъ  только,  благодатнаго  общетя  верующихъ  со  Хри- 
стомъ,  но  средствомъ  действительная  общетя  съ  Нимъ.  Благо- 
датное дМств1е  здесь  уже  непосредственно  обусловливается  вн-вш- 
нимъ  явлетемъ  хлеба  и  вина. 

Протестантское  учете  о  почитанш  святыхъ,  ихъ  мо- 
щей и  иконъ.  Протестантское  учете  объ  оправдании  одною  ви- 
рою само  собою  вело  къ  отрицание  учетя  и  о  связи  церкви 
земной  съ  небесной.  Если  не  должно  быть  никакого  посредства 
между  Богомъ  и  челов'Ькомъ,  то  его  не  должно  быть  и  со  сто- 
роны отшедшихъ  святыхъ.  И  действительно,  Лютеръ  отвергаетъ 
почиташе  святыхъ,  какъ  посредниковъ  и  ходатаевъ  предъ  Богомъ 
за  живущихъ  на  земли.  Съ  его  точки  зръчня  казалось,  что  и 
сонмъ  святыхъ  ходатаевъ  на  небе  своимъ  посредствомъ,  въ  изве- 
стной мире,  отдаляетъ  верующихъ  отъ  Христа,  подобно  тому, 
какъ  здесь  на  земле  отдаляетъ  ихъ  отъ  Него  церковная  1ерар- 
Х1Я.  Вотъ  почему  Лютеръ  настаиваетъ  на  мысли,  что  почитате 
святыхъ,  призываше  ихъ  въ  молитвахъ  унижаетъ  достоинство 
Спасителя,  какъ  единственнаго  Ходатая  за  людей  предъ  Богомъ. 

Отвергая  такимъ  образомъ  въ  самой  основе  учете  о  почи- 
танш святыхъ,  Лютеръ  естественно  отвергалъ  его  въ  техъ  част- 
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ныхъ  случаяхъ,  гд'Ь  оно  было  пр]урочоно  къ  чему-либо  видимо- 
му, внешнему.  Таково  почиташе  нет.гЬпныхъ  остапковъ  святыхъ 
и  ихъ  иконъ.  Относительно  этого  Лютеръ  не  находилъ  опродЬ- 
ленпыхъ  указами  въ  Слов*  Бож1емъ,  а  всеобщее  согласие  древ- 
ней хрисп'анской  церкви,  практика  ея  и  опред/Ьлешя  соборовъ  для 
него  не  имели  авторитета.  Отвергая  почитайте  святыхъ  мощей, 
Лютеръ  главнымъ  образомъ  указываешь  на  злоупотреблешя  мо- 
щами, допущенныя  въ  католической  церкви.  Ио  свидетельству 
протестантскихъ  писателей  XVI  вика,  католическая  церковь  ча- 
сто выдавала  за  мощи  святыхъ  совершенно  неизвестный  кости, 
такъ  что,  пересчитывая  различныя  части  останковъ  однихъ  и 
тъ'хъ  же  святыхъ,  чтимыя  въ  различныхъ  городахъ,  оказыва- 
лось, что  у  одного  святаго  было  нисколько  головъ,  у  другаго 
несколько  рукъ  и  т.  п. 

Что  касается  до  иочиташя  иконъ,  то  Лютеръ,  не  зная  ис- 
тиннаго  учешя  православной  церкви  объ  иконопочитанш,  назы- 
валъ  его  идо.тослужешемъ.  Образованно  такого  крайняго  взгляда 
на  иконопочиташе,  безъ  сомнЬшя,  много  способствовали  злоуио- 
треблешя,  существовавнпя  въ  католической  церкви.  Известно,  что 
римско-католическая  церковь,  кроме  живописныхъ  изображены — 
святыхъ  иконъ,  допустила  употреблеше  статуй  въ  храмахъ.  Чест- 
воваше  статуй  сильно  развилось  въ  католической  церкви  въ 
средне  вика.  Статуи  одевали  въ  роскошныя  одежды,  украшали 
дорогими  ожерельями,  кольцами  и  браслетами.  Подобное  чество- 
ваше  священныхъ  статуй  инымъ  действительно  напоминало  со- 
бою языческое  поклонеше  кумирамъ,  тймъ  более,  что  мвопя  изо- 
бражешя  древнихъ  боговъ  въ  Риме  прямо  или  съ  некоторыми 
изменешями  перенесены  были  изъ  языческихъ  храмовъ  въ  хри- 
шанше,  подъ  именами  хриспанскихъ  святыхъ.  Все  это  безъ  со- 
мнешя,  въ  значительной  степени  способствовало    возбужденно  ре- 
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акщи  противъ  свящежяыхъ  изображешй,    крайнимъ  образомъ  вы* 
разившейся  въ  протестантстве  ХУ1  в. 


ГЛАВА    II. 


Реформаторски  движешя  въ  Швейцарш    и  основаше 
реформатскаго  или  кальвинскаго  общества. 

Почти  одновременно  съ  реформации  Лютера  въ  Рерманш, 
совершалась  подобная  же  реформация  въ  Швейцарш.  Зд'Ьсь  всл-вд- 
ств1е  реформацш  образовалось  особое  протестантское  общество 
известное  подъ  именемъ  реформатскаго  *)  или  кальвинскаго. 
Реформацию  въ  Швейцаре  началъ  Цвингли,  а  продолжалъ 
Кальвинъ. 

Ульрихъ  Цвингли;  его  учен!е;  споры  о  таинствахъ. 
Цвингли  родился  въ  14:84  г.  Получивъ  отличное  классическое 
образоваше,  изучивъ  основательно  всв  гуманный  науки,  онъ  въ 
1506  г.  сделался  священникомъ  и  отдался  изученш  св.  писа- 
шя.  Основательное  изучеше  св.  писашя  привело  Цвингли  къ 
воззр'внгямъ,  несогласнымъ  съ  учешемъ  римско-католической  цер- 
кви. Цвингли  выступилъ  въ  качестве  реформатора,  будучи  свя- 
щенникомъ въ  Эйнзиделыгв.  Въ  этомъ  городе  былъ  монастырь, 
въ  которомъ  находилась  чудотворная  икона  Богоматери.  Народъ 
во  множестве  стекался  сюда  на  поклонеше  святыне.  Цвингли  ре- 
шился начать  проповедь  объ  оправданш  одною  вирою  на  томъ 
мъчтв,  которое,  по  его  литвит,  служило   по  преимуществу  выра- 


*)  Мног1е  изъ  последователей  Лютера  прообразовали  учете  своего  учи* 
РОД  по  началам!»  Кальвина,  почему  и  названы  реформатами.  Впослвдствш  это 
пазвате  усвоено  всей  кальвинской  церкви» 
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жешемъ  католическаго  формализма  въ  релипи.  Въ  одинъ  изъ 
монастырскихъ  праздниковъ,  при  многочисленном»  стечснш  народа, 
покупавшаго  индульгенцш,  нарочно  присланный  на  праздникъ 
изъ  Рима,  онъ  сталъ  преповедывать  поклонника мъ  о  томъ,  что 
избавиться  отъ  грЪховъ  и  получить  снасеше  можно  не  путешест- 
В1емъ  ко  святымъ  местам»,  не  прикосновешемъ  къ  иконамъ  и 
выполнешемъ  вн'вшнихъ  обрядовъ,  а  нравственнымъ  исправлеш- 
емъ  и  сердечнымъ  покаяшемъ.  Проповедь  Цвингли  произвела 
волнеше  въ  народе.  Съ  1519  г.  отношешя  Цвингли  къ  рим- 
ской церкви  стали  более  резко  выясняться.  М/встомъ  его  дея- 
тельности теперь  сталъ  Цюрихъ.  Въ  цюрихскомъ  каеедральномъ 
соборе  онъ  произнесъ  рядъ  проповедей,  въ  которыхъ  объяснялъ 
св.  писаше,  говорилъ  объ  оправданш  чрезъ  виру  въ  Спасителя, 
возставалъ  противъ  праздниковъ,  иконопочиташя,  постовъ,  осо- 
бенно же  противъ  индульгенцш;  обличалъ  суевтф1е,  лицемгЬр1е  и 
общш  упадокъ  нравственности  въ  духовенстве  и  м1рянахъ.  Что- 
бы окончательно  выяснить  свое  положеше,  Цвингли  вошелъ  въ 
цюрихскш  совътъ  съ  просьбою  объ  открытш  публичнаго  диспута, 
на  которомъ  онъ  могъ  бы  померяться  съ  своими  противниками, 
съ  св.  писашемъ  въ  рукахъ.  Совътъ  уступилъ  этой  просьбе  и 
назначилъ  дисиутъ  (1523  г.).  Цвингли  въ  67  тезисахъ  изло- 
жилъ  свои  релипозныя  воззрешя.  Основная  черта  реформащ'и 
Цвингли,  выяснившаяся  уже  въ  то  время,  состояла  въ  стремле- 
нш  исключить  изъ  области  релипи  и  церкви  все,  что  не  под- 
тверждается прямо  св.  писашемъ.  Этимъ  онъ  отличается  отъ  Лю- 
тера, который  оставилъ  въ  силе  все,  что  не  противоречить  бук- 
вальному смыслу  библш.  На  диспуте  Цвингли  одержалъ  реши- 
тельную победу  надъ  приверженцами  католицизма,  и  цюрихскш 
советъ  принялъ  его  подъ  свое  покровительство.  Съ  этого  времени 
Цвингли  уже  систематически  началъ  вводить  реформу,  Онъ  замгЬ- 
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нилъ  латинскш  языкъ  въ  молитвахъ  немецкимъ,  выходъ  вз$ 
монастырей  сд'Ьлалъ  свободным»,  свящснншьадаъ  дозволилъ  вступать 
въ  бракъ.  Реформация  Цвипгли  въ  короткое  время  утвердилась 
въ  сЬверпыхъ  кантонахъ  Швейцарш;  и  везде,  где  водворялось 
его  учете,  литурпя  и  разная  релипозныя  пронесет  отменялись, 
алтари  ниспровергались,  иконы  сожигались,  монастыри  закры- 
вались. 

Между  тгЬмъ  какъ  реформа  Цвингли  утверждалась  въ  сЬ- 
верныхъ  кантонахъ  Швейцарш,  южные  кантоны,  оставнпеся  вер- 
ными католической  церкви,  составили  союзъ  для  противодМсгая 
реформе  и  открыли  непр1язненныя  дЬйсшя  противъ  последо- 
вателей Цвингли.  Дело  дошло  до  междуусобной  войны  и  Цвинг- 
ли всего  более  настаивалъ  на  ней,  не  соглашаясь  на  миръ.  Сна- 
чала перевесъ  оставался  на  стороне  последователей  Цвингли,  но 
потомъ  католики  напали  на  нихъ  врасплохъ  и  одержали  реши- 
тельную победу.  Цвингли,  тяжело  раненный,  умеръ  на  поле  сра- 
жешя  (1531  г.)  съ  словами:  „не  убойтесь  отъ  убивающихъ 
тело".  Трупъ  его,  найденный  врагами,  былъ  сожженъ,  а  пепелъ 
развеянъ  на  все  четыре  стороны. 

Учете  Цвингли  въ  основныхъ  положетяхъ  сходно  съ  уче- 
темъ  Лютера.  Едипственнымъ  источникомъ  вероучешя  онъ  при- 
знавалъ  св.  писаше;  единственнымъ  средствомъ  оправдашя  чело- 
века предъ  Богомъ  поставлял ъ  веру. 

Главнымъ  пунктомъ,  въ  которою  Цвингли  разошелся  съ  Лю- 
теромъ,  было  его  учея1е  о  таинстве  евхаристш.  Въ  воззренш 
Цвингли  на  это  таинство  по  преимуществу  выразилось  его  стрем- 
лс1пе  къ  дальнейшему,  более  последовательному  понимашю  про- 
тсстантскаго  воззрения  па  таинства  вообще.  Лютеръ  въ  своемъ 
учен \ и  о  таинстве  евхаристш  обнаружилъ  непоследовательность. 
Въ  таинствахъ  вооб1цс  Лютеръ  вид-Ьлъ  только  вненшя  символи- 
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чешя  дгЬйств1я,  папоминающгя  намъ  о  нашемъ  спасеши;  но  въ 
евхаристш  опт,  нризнавалъ  присутспне  тела  и  крови  Христовой. 
Цвингли  решительно  отвергъ  присутств1в  благодати  въ  таинст- 
вахъ;  опъ  вид1>лъ  въ  нихъ  одни  символы  или  знаки,  напомина- 
ющее о  смерти  Христа.  Соответственно  этому  взгляду  на  таин- 
ства вообще,  Цвингли  отвергъ  все  таинственное  и  въ  таинстве 
евхаристш.  Сущность  евхаристш,  по  его  мнъ,н1ю,  состоитъ  въ 
благодарномъ -воспоминанш  крестной  смерти  Спасителя  и  въ  об- 
щенш  веры  и  любви  между  христианами.  Таинство  евхаристш 
сделалось  иредметомъ  споровъ  между  Лютеромъ  и  Цвингли  и 
ихъ  последователями;  вслвдств1е  своихъ  противоположныхъ  воз- 
зр'ЬнШ  на  евхаристш  лютеране  и  последователи  Цвингли  дошли 
до  полнаго  разделешя  и  ожесточенной  вражды.  Цвингли  убеж- 
далъ  Лютера  не  исключать  его  и  единомыслящихъ  съ  нимъ  изъ 
общества  лютеранъ  за  уклонеше  въ  учеши  объ  евхарист!и;  по 
Лютеръ  сурово  отвергалъ  подобныя  предложешя  и  говорилъ,  что 
одна  изъ  партш  непременно  служитъ  сатане  и,  следовательно, 
ничто  не  можетъ  ихъ  соединить.  Последняя  попытка  къ  прими- 
решю  ихъ  сделана  была  ландграфомъ  гессенскимъ  Филиппомъ. 
По  его  убеждению,  представители  обеихъ  партш  явились  въ 
Марбургъ  (1529  г.).  Здесь  лично  встретились  Лютеръ  и  Ме- 
ланхтонъ  съ  Цвингли  и  Эколампад1емъ.  После  продолжитель- 
ныхъ  переговоровъ  они  пришли  къ  соглашешю  въ  большинстве 
спорныхъ  пунктовъ;  но  въ  вопросе  объ  евхаристш  соглашеше 
между  ними  оказалось  невозможнымъ.  Напрасно  швейцарше  ре- 
форматоры доказывали  Лютеру  его  непоследовательность  въ  уче- 
ши о  таинстве  причащешя.  Лютеръ,  побежденный  въ  диспуте,  гово- 
рилъ, что  здесь  нужно  „не  разсу ждать,  а  верить,  верить,  и  верить". 
Такимъ  образомъ  результата  свидангя,  происходившая  въ  Мар- 
бургЬ  между  Лютеромъ    и  Цвингли,   былъ  совершенно    нротиво* 
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ВОЛоЖныЙ  тому,  какого  ожидали  отъ  ихъ  личныхъ  переговоров!»: 
здт>сь  ясно  п  рЪзко  выразилось  убЬжден1е  обтшхъ  партш  въ 
томъ,  что  между  ними  нгЬтъ  единства  въ  вт>р'Ь. 

Кальвинъ.  его  реформа  и  учете.  По  смерти  Цвингли, 
реформацпо  въ  Швейцарш  нродолжалъ  м  закончилъ  Кальвинъ. 
Кальвинъ  родился  въ  1509  г.  во  Францш,  въ  городе  Нойоне, 
учился  въ  Париже  сначала  юриснруденцш,  потомъ  богословт. 
Въ  то  время  реформащя  Лютера,  охватившая  Германт,  стала 
проникать  и  во  Франщго  и  находила  тамъ  горячихъ  последова- 
телей. Проповедники  протестантства  составляли  тайныя  общества 
съ  ц^лыо  и  во  Францш  произвесть  реформацию,  подобную  гер- 
манской. Молодой  Кальвинъ  также  увлеченъ  былъ  общимъ  хо- 
домъ  реформаторскихъ  стремленш.  Онъ  былъ  подготовленъ  къ 
отпаденпо  отъ  католической  церкви  сознашемъ  ея  недостатковъ, 
прежде  чтзмъ  сблизился  съ  людьми  протестантскаго  образа  мыслей. 
Онъ,  какъ  и  Лютеръ,  чувствовалъ  въ  своей  совести  неудовле- 
твореше  т1шъ  способомъ  прими  решя  съ  правдою  Бож1ею,  который  като- 
лическая  церковь  указывала  въ  исполнеши  внъчинихъ  дъмъ.  Окон- 
чательный разрывъ  Кальвина  съ  католическою  церковш  произо- 
шелъ  около  1532  г.  Съ  этого  времени  онъ  начинаетъ  распро- 
странять свои  новыя  исновйдныя  идеи:  посЬщаетъ  собрашя  лю- 
теранъ  въ  Париже,  произноситъ  проповеди  и  пр.  Расчитывая 
на  покровительство  Маргариты  Наваррской,  сестры  французскаго 
короля  Франциска  I,  сочувствовавшей  реформаторскимъ  идеямъ, 
Кальвинъ  хотъмъ  открыто  выступить  (въ  1533  г.)  дЪятелемъ 
реформацш  въ  своемъ  отечестве.  Но  съ  этого  времени  начались 
на  него  гонешя  и  онъ  долженъ  былъ  спасаться  бътствомъ;  въ 
продолжеше  нъчжолькихъ  лйтъ  Кальвинъ  пе  имъмъ  постояннаго 
мъттопребывашя,  иереходилъ  изъ  Францш  въ  Швейцарш  и  изъ 
Швейцарш  во  Францш,  пока,    наконецъ,  не  поселился    въ  сво- 
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бодной  и  независимой  Женевй  (1536  г.).  Яд-Ьсь,  вместе  съ  Фа- 
релемъ,  опъ  усиливался  устроить  своеобразную  церковь;  но  всл'вд- 
ств1е  оппозицш  со  стороны  враждебныхъ  ему  партШ  былъ  изгнанъ 
отсюда  (1588  г.).  После  того  Кальвинъ  удалился  въ  Стразбургъ, 
гд,1>  занимался  богословскими  трудами  и  принималъ  учаспе 
въ  д'Ьлахъ  немецкой  реформацш.  Чрезъ  три  года  Кальвинъ  съ 
величайшимъ  почетомъ  былъ  возвращенъ  въ  Женеву  и  сделался 
законодателемъ  города.  Онъ  издалъ  здесь  замечательные  уставы 
церковной  органнзацш  и  провелъ  ихъ  въ  жизнь,  не  смотря  па 
ожесточенную  борьбу  партш,  возстававшихъ  противъ  его  реформы. 
Женева  сделалась  центромъ  кальвинизма  и  исходною  точкою  его 
обширнаго  вл1ян1я  на  весь  почти  западъ  Европы.  Кальвинъ 
усердно  трудился  въ  Женеве  до  самой  своей  смерти  въ  1564  году. 
Кальвинъ  былъ  по  преимущестсу  реформаторов^  нравствен- 
ной жизни;  нравственно-практичешя  стремленья  стояли  на  пер- 
вомъ  плане  во  всей  его  деятельности;  они  вызвали  въ  созданной 
имъ  церкви  особыя  должности  и  учреждешя.  Таковы  должности: 
пасторовъ  или  служителей  слова,  докторовъ  или  учителей,  стар- 
шинъ  и  Д1аконовъ.  Пасторы  или  служители  Слова  Бож1я  зани- 
мали первенствующее  место  въ  клире  женевской  кальвиновой 
церкви.  Обязанности  ихъ  состояли  въ  проповйданш  Слова  Бож1я, 
совершеши  богослужешя  и  таинствъ  и  въ  надзоре  за  нравствен- 
ное™ пасомыхъ.  Доктора  или  учители  и  старшины  отличались 
отъ  пасторовъ  ггвмъ,  что  не  могли  совершать  богослужешя  и 
проповедывать  въ  храме,  а  были  ихъ  помощниками,  первые  въ 
паблюдеши  за  нравственное™  общества,  вторые  въ  воспиташи 
юношества.  Д1акоиы  служили  органами  благотворительной  дея- 
тельности церкви:  имъ  поручаемо  было  шшечеше  о  бедныхъ, 
уходъ  за  больными  и  пр.  Главнымъ  местомъ  ихъ  деятельности 
были  госпитали, 
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Устроенная  Кальвиномъ  церковь    имела  своею  целью    пре- 
образовать не  только  общественную,  но  и  семейпую  жизнь  женев- 
цевъ.  Суровый  реформаторъ    требовалъ  отъ  свопхъ    последовате- 
лей самой    простой    и  умЬренпой  жизни;     для  этого    установила, 
точный  и  стропя  правила  относительно  пищи,  одежды    и  образа 
домашней  жизни  женевцевъ.  Для  одежды    и  украшенш  запреща- 
лось употреблеше  дорогихъ    металловъ  и  драгон/Ьнныхъ    камней- 
Низшимъ  классамъ  населенья    запрещено  было  шить  одежды    изъ 
бархата  и  шелку,  мужчинамъ  носить  длинные  волосы,    а  женщи- 
намъ  украшать  ихъ  ч1>мъ  либо.  Портнымъ  безъ  позволешя  началь- 
ства не  дозволялось  шить  платья  по  моднымъ  фасонамъ.  За  нарушеше 
этихъ  постановленья  назначены  были  денежные  штрафы,  отобраше 
матер1аловъ    роскоши    и    наконецъ    судебное  пресл'Ьдоваше.  Еще 
съ  большею  строгостью  дисциплинарные    законы  преследовали  въ 
Женеве  страсть  къ  удовольсшязгъ.  Карточная  игра,  танцы,  свет- 
ская музыка    и  пен!е,   маскарады    и  театральныя    представлешя 
запрещены  были  въ  Женеве;  не  дозволена  была  фабрикащя  картъ, 
а  игроки  наказывались    денежными  штрафами    или  заключешемъ 
въ  тюрьму;  иодъ  угрозой  денежныхъ  штрафовъ   и  заключешя  въ 
тюрьму,    запрещалось    проводить  время    въ  гостинницахъ    и  пр. 
Для  введенья  строгой  церковной  дисциплины    въ  Женеве  учреж- 
дена была  консистор1я,  составлявшая  нечто  среднее  между  чисто- 
церковнымъ  и  чисто-гражданскимъ  учрежден!емъ.  Членами  ея  бы- 
ли все  женевше  пасторы  и  двенадцать  старшинъ.   Они  обязаны 
были  наблюдать    за  образомъ  жизни  всего    населешя  Женевы    и 
производить  судъ  за  преступлешя-  противъ  церковныхъ  постанов- 
лешй.  Что  касается  наказашй,  налагаемыхъ  женевскою  консисто- 
р1ею,  то  они  представляютъ  собою  сметете  гражданскихъ  нака- 
зашй съ  церковными,  какъ  и  самый  составъ   консисторш.  Кроме 
выговоровъ,  замечашй  и  отлучешя,  консистор1я  подвергала  нака- 
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зашямъ    чпсто  гражданскаго    характера,    таковы  напр.  денежные 
штрафы,  аресты,    заключете    въ  тюрьму,    телесное  наказате    и 
изгнате  изъ  города.  Подъ  давлетемъ  строгаго  надзора    и  нака- 
заны, веселая  прежде  Женева  сделалась  городомъ,  который  сво- 
ими мрачно-суровыми    нравами  резко  отличался    отъ  всЬхъ  дру- 
гихъ  городовъ  иротестантскаго  М1ра.    Эта  строгость  нравовъ,  ко- 
торою отличалась  Женева  при  Кальвине,  въ  большей  или  мень- 
шей мере  выражалась  въ  жизни  и  поведены  всЬхъ  кальвинистовъ. 
Богословское  учете    Кальвина    въ  главныхъ  пунктахъ    со- 
гласно   съ  основными    началами    Лютера    и    Цвингли.    Главное 
отлич1е    кальвинизма    или    реформатства    отъ    лютеранства     со- 
ставляем   учете    о    безусловномъ    предопределены.     Въ    сущ- 
ности   это    учете  есть    не    иное  что,  какъ    стропи    последова- 
тельный выводъ  изъ  Лютерова  воззретя  на    падете    и    спасете 
человека.  Лютеръ  училъ,  что  человекъ    съ    падетемъ    лишился 
всякой  способности  къ  добру;  его  оправдываетъ  и  спасаетъ  един- 
ственно благодать  Божья,  получаемая  чрезъ    виру;    но    и    самая 
вера  не  зависитъ  отъ  человека,  она  есть  даръ  Божы*  Следова- 
тельно спасен]'е  нисколько  не  зависитъ  отъ    собственной   деятель- 
ности человека.    При    такомъ    взгляде,  естественно,  возникаешь 
вопросы  отъ  чего  же  не  все  спасаются?   Очевидно,    что  причина 
этого  должна  быть  въ  самой  спасаюшей  благодати.  Учете  Каль- 
вина о    предопределены    и    есть    ответъ    на  вопросъ  именно  въ 
этомъ  смысле.  Богъ,  по  учетю  Кальвина,  еще  прежде  сотворетя 
человека  предвиделъ  его  падете  и    предопределилъ    искунлете, 
при  чемъ  одну  часть    человечества    предназначилъ    въ    вечному 
блаженству,  а  другую  обрекъ  на  вечную  гибель.    Судьба  каждаго 
человека  разъ  навсегда  предопределена    Госиодомъ.    Это    предо- 
пределете    есть    безусловное  дело  Бож1е  и    отнюдь  пс    зависитъ 
отъ  воли   человека  и  его  поступковъ.    Причина,    почему  избира- 
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ются  одни  и  отвергаются  друпе,  по  мненш  Кальвина,  заклю- 
чается въ  непостмжимомъ  произволен^  Б<шемъ.  Челов'Ькъ  не 
долженъ  мудрствовать  лукаво,  говорить  Кальвинъ,  а  долженъ 
подчиняться  вел'вшязгь  Божшмъ,  ибо  никогда  ему  не  разгадать 
таинъ  бы'ия.  Не  смотря  на  предопределеше,  челов'вкъ  не  дол- 
женъ переставать  заботиться  о  своемъ  снасеши,  потому  что  онъ 
не  можетъ  знать  своего  назначешя  и  вообще  грешно  стараться 
проникнуть  въ  тайны  предопредъ'летя.  Такими  разсуждешями, 
мало  вяжущимися  съ  теор1ей  безусловнаго  предопределешя,  Каль- 
винъ  старается  обойти  страшный  фатализмъ,  вытекающш  изъ  этой 
теорщ,  уничтожающШ  нравственную  свободу  въ  человеке  и  сни- 
мающей съ  человека  ответственность  за  его  д/вла. 

Распространение  реформатскаго  вЪроисповЪдашя  въ 
другихъ  странахъ.  Реформа  Кальвина  не  удержалась  въ  гра- 
ницахъ  того  народа,  къ  которому  принадлежалъ  и  который  училъ 
самъ  реформаторъ.  Учете  Кальвина  и  начала  его  церковнаго 
устройства  произвели  довольно  глубокое  вл1ян1е  въ  сред!*  различ- 
ныхъ  западно-европейскихъ  народовъ.  Вл1яше  женевскаго  рефор- 
матора на  западную  Европу  не  прекращается  и  до  настоящаго 
времени.  Теперь  число  последователей  его  доходитъ  до  четырнад- 
цати миллшовъ.  Кальвинизмъ  распространился  отчасти  въ  Гер- 
манш  и  Польше,  но  главнымъ  образомъ  онъ  утвердился  во  Фран- 
цш,  Голландии,  Англш  и  Шотландш. 

Во  Франщи  кальвинисты  испытывали  продолжительныя  и 
жесток1я  гонешя,  пока  не  получили  право  на  законное  сущест- 
воваше  въ  государстве.  Они  могли  совершать  богослужсше  толь- 
ко тайно,  во  мракв  лесовъ,  или  по  ночамъ,  отъ  чего  и  полу- 
чили назваше  гугенотовъ  (такъ  какъ  напоминали  собою  о  басно- 
словномъ  короле  Гугоне,  который  любилъ  странствовать  но  но- 
чамъ).   Французскш    король    Фраяцискъ  I    (1515 — 1517),    не 
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смотря  на  то,  что  поддерживалъ  протестантовъ  въ  Германш,  въ 
своемъ  собственномъ  государстве  безпощадно  преследовалъ  и  гу- 
билъ  гугенотовъ.  При  преемникахъ  Франциска  было  тоже  самое. 
Но  не  смотря  на  преследован гя,  новое  учете  быстро  распростра- 
нялось во  Францш.  Кальвинизмъ  находилъ  себе  последователей 
главнымъ  образомъ  въ  дворянскомъ  сословш.  Къ  кальвинистамъ 
присоединилась  даже  могущественная  отрасль  королевской  фамилш — 
бурбоны  наварше;  но  политичеше  ихъ  соперники — гизы  покро- 
вительствовали  католикамъ.  Это  сообщило  реформатской  церкви 
во  Францш  характеръ  политической  партш.  Борьба  между  гизами 
и  гугенотами  продолжалась  около  35  летъ.  Самымъ  страшнымъ 
собыпемъ  въ  этой  борьбе  была  резня,  произведенная  въ  1572 
году  въ  ночь  съ  23  на  24  августа,  когда  празднуется  память 
св.  Вареоломея  (Вареоломеевская  ночь).  Въ  эту  ночь  въ  Пари- 
же и  другихъ  городахъ  Францш  было  истреблено  до  30  тысячъ 
гугенотовъ.  Нантскимъ  эдиктомъ  (1595  г.)  впервые  было  приз- 
нано во  Францш  начало  веротерпимости.  По  этому  эдикту  гу- 
генотамъ  дано  было  право  свобода  богослужешя  и  они  сравнены 
были  въ  гражданскихъ  правахъ  съ  католиками. 

Въ  Нидерландахъ  кальвинисты  также  испытывали  жестошя 
гонешя  въ  правлеше  императора  Карла  У  и  особенно  сына  его 
Филиппа  II,  короля  испанскаго  (1555—1598  г.),  пока  не  до- 
стигли релппозной  свободы  при  Филиппе  III,  который  долженъ 
былъ  признать  независимость  голландской  республики  (1609  г.). 
Съ  гЬхъ  иоръ  реформатская  церковь  въ  Голландш  была  гос- 
подствующею, государственною  церковью  до  1705  г.  Въ  это  вре- 
мя въ  Голландш  произошла  политическая  революцгя,  во  время 
которой  реформатская  церковь  лишилась  своихъ  прежнихъ  правъ 
церкви  господствующей;  она  должна  была  занять  место  на  ряду 
съ  другими  вероисповедашями,    которымъ    законъ    иредоставлялъ 
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одинаковую  свободу  и  обещалъ  одинаковое  покровительство.  Не 
смотря  на  это,  и  въ  настоящее  время  реформатская  церковь  въ 
Голландш  заключаетъ  въ  своихъ  н'вдрахъ  до  двухъ  третей  нацш. 

Въ  Англш  и  Шотландш  замечательными  представителями 
кальвинизма  были  пуритане  и  присвитер1ане. 

Протестантсшя  секты  до  Вестфальскаго  мира.  Несо- 
стоятельность началъ,  положенныхъ  вь  основу  протестантизма,  ес- 
тественно, должна  была  вести  къ  внутреннему  разъединенш  про- 
тестантскихъ  обществъ.  Такъ  действительно  и  было.  Уже  на 
первыхъ  порахъ  реформащи  въ  лютеранскихъ  и  реформатскихъ 
обществахъ  являются  релипозныя  секты  съ  своеобразнымъ  учешемъ; 
съ  течешемъ  времени  протестантизмъ  дробится  на  множество  мел- 
кихъ  сектъ,  которыя  объединялись  только  общею  ненавистью  къ 
католицизму,  но  у  которыхъ  ни  въ  учеши  веры,  ни  въ  таин- 
ствахъ,  ни  въ  церковномъ  устройстве  часто  не  оказывалось  ни- 
чего общаго.  Все  это  было  прямымъ  и  неизбежнымъ  слъдадаемъ 
полной  свободы  мысли  въ  деле  веры,  следсшемъ  провозглашен- 
наго  протестантствомъ  принципа  субъективности,  права  каждаго 
верующаго  понимать  и  истолковывать  Слово  Бож1е  по  своему 
личному  разумешю.,  не  стесняясь  никакимъ  авторитетомъ. 

Более  замечательныя  секты,  образовавипяся  въ  протестант- 
стве до  Вестфальскаго  мира  были  сльдуюшш:  анабаптисты,  мен- 
нониты,  социшане  и  армишане. 

Анабаптисты.  Секта  анабантистовъ  появилась  въ  Германш 
почти  одновременно  съ  реформащей  Лютера.  Первые  проблески 
анабантистскаго  движешя  открываются  въ  Цвиккау,  незначители- 
номъ  немецкомъ  городке.  Душею  этого  движешя  былъ  0ома 
Мюпцеръ,  человекъ  съ  необыкновенно  эиергическимъ  характеромъ 
и  страшною  силою  воли.  Еще  въ  детстве  онъ  проникся  страшною 
ненавистью  къ  дворянскому    сословш,  светскому  и  духовному;  со 
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■ 
вступлешемъ  въ  зрелый  возрастъ  онъ  принимаетъ  на  себя  задачу 

освободить  крестьянъ  отъ  помещиковъ  и  создать  новый  строй 
жизни.  За  попытку  осуществить  свою  мечту  Мюнцеръ  и  его  при- 
верженцы (цвиккаусше  пророки)  были  изгнаны  изъ  Цвиккау,  а 
потомъ  изъ  Виттенберга.  Поел*  того  анабаитисты  разорялись 
по  разнымъ  м'Ьстамъ  Германш.  Встречая  сочувеше  къ  себе  въ 
народныхъ  массахъ,  жаждавшихъ  свободы  не  столько  релипозной, 
сколько  гражданской,  анабаптисты  принимали  деятельное  учаспе 
въ  возсташи  крестьянъ  противъ  помещиковъ  въ  Германш  (1524 
— 1525)  г.).  Католичеше  и  протестантше  князья  успели  по- 
давить это  возсташе;  Мюнцеръ,  захваченный  въ  пленъ,  былъ  каз- 
ненъ  (1525  г.).  Съ  того  времени  начинается  рядъ  гоненш  на 
анабантистовъ;  ихъ  жгли  вместе  съ  домами  ихъ  собрашй,  бро- 
сали съ  мостовъ  и  топили  въ  рЪкахъ  и  озерахъ.  Анабаптизмъ 
сталъ  мало  помалу  ослабевать;  но  истор1я  его  еще  не  окончи-  /^* 
лась.  Около  1528 — 1529  г.  особенно  быстро  начало    распрост- 


раняться давно  жившее  среди  этихъ  сектантовъ  хилштическое 
ученее.  Подъ  вл1яшемъ  мысли  о  скоромъ  пришествш  Господа  и 
настуиленш  его  славнаго  царства,  анабаптисты  начинаютъ  дей- 
ствовать дружнее,  сосредоточеннее.  Подъ  руководствомъ  Яна  Ма- 
тисена  (булочника  изъ  Гарлема)  и  1оанна  Бокольда  (иортнаго 
изъ  Лейдена)  абанаптисты  овладели  городомъ  Мюнстеромъ — сто- 
лицею Вестфалш  (15В4  г.)  и  здесь  устроили  свое  царство.  По 
смерти  Матисена,  1оаннъ  Лейденшй,  чрезъ  своихъ  пророковъ,  про- 

возгласилъ  себя  королемъ  поваго  Стона,  какъ  называлъ  онъ  Мюн- 

1 2 

стеръ,  и  послалъ  28  апостоловъ  во  все  страны,   чтобы  покорить 

подъ  свою  власть  всю  вселенную.  Между  темъ  въ  Мюнстере  со- 
вершались самыя  чудовищныя  безчинства.  Все,  кто  не  хотелъ 
принять  втораго  крещешя  и  вступить  въ  общество  анабантистовъ, 
были  изгнаны  изъ  города,  пршведешя  наукъ  и  искуствъ,  статуи, 

Очерки  ист.  цер.  рим,  4 
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картины,  книги,  разнаго  рода  рукописи  и  т.  п.  были  уничто- 
жены. Одна  только  Библгя  удалила  отъ  истреблешя.  Между  чле- 
нами новаго  царства  провозглашена  равноправность  и  доведена 
до  разрушения  семьи,  до  многоженства.  Мюнстеръ  однако  скоро 
былъ  взятъ  мюнстерскимъ  арх1епископомъ  (1535  г.)  и  предводи- 
тели анабаптистовъ  были  преданы  страшной  казни. 

Анабаптисты  были  крайними  противниками  современнаго  имъ 
строя  государственной  и  церковной  жизни.  Они  нападали  на  пра- 
вительства вообще,  резко  отрицали  власть  светскую  и  духовную 
и  стремились  устроить  жизнь  на  совершенно  новыхъ  началахъ. 
Предметомъ  стремлешй  анабаптистовъ  было:  создать  церкозь  свя- 
тыхъ,  въ  которой  бы  не  было  грЪшниковъ.  Глава  этой  церкви — 
Самъ  Богъ:  Онъ  есть  единственный  начальпикъ  и  руководитель 
святыхъ.  Святые,  дети  церкви  Христовой,  наставляемые  Самимъ 
Спасителемъ,  не  нуждаются  ни  въ  какомъ  земномъ  правительстве. 
Следовательно  въ  этомъ  новомъ  царстве  святыхъ  не  должно  быть 
никакихъ  властей;  все  равны  между  собою,  все  братья.  Между 
святыми  не  можетъ  быть  собственности;  все  ихъ  имущество  есть 
общее  доетояше  братьевъ  и  сестеръ.   Таковъ  идеалъ*  новаго  цар- 

щеше;  поэтому  анабаптисты  требовали  перекрещивашя  (отъ  чего 
и  названы  анабаптистами)  отъ  вступавшихъ  въ  секту  и  крещенш 
взрослыхъ,  отвергая  крещеше  детей. 

Меннониты.  Разрушеше  мюнстерскаго  царства  нанесло 
сильный  ударъ  анабаптизму;  это  было  нагляднымъ  доказатель- 
ствомъ  неосуществимости  мечтанш  анабаптистовъ.  Громадная  сек- 
та должна  была  теперь  остановиться  въ  своемъ  движеши;  остатки 
ея  последователей,  разсвянные  чуть  не  но  всему  западноевропей- 
скому материку  и  повсюду  съ  жестокостью  преследуемые,  все  бо- 


ства,  къ  осуществленш  котораго  стремились  анабаптисты.   Вн-вш- 
нимъ  знакомъ  принадлежности  къ  „церкви  святыхъ"  служило  кре- 
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.тЬе  и  болйе  терялись.  Тогда  явился  реформаторъ,  который  от- 
влекъ  анабаптистовъ  отъ  ихъ  фанатяческихъ  сумазбродствъ  и  со- 
единилъ  ихъ  въ  одну  благоустроенную  общину.*  Это  былъ  Симо- 
нисъ  Меннонъ,  отъ  котораго  перекрещенцы  приняли  наименоваше 
меннонитовъ.  V 

Симонисъ  Меннонъ  родился  въ  Витмарзумй,  фрисландской 
деревне,  въ  1505  г.  Съ  1524  г.  онъ  былъ  католическимъ 
священникомъ  и  жилъ  не  лучше  другихъ  членовъ  папской  1ерар- 
хш  того  времени.  Онъ  самъ  сознается,  что  изъ  боязни  впасть 
въ  оболыцеше  сатаны  и  уклониться  отъ  истины,  онъ  не  прика- 
сался къ  святому  писашю,  и  что  все,  свободное  отъ  службы,  вре- 
мя проводилъ  въ  праздности  и  разнаго  рода  не  совсЬмъ  нрав- 
ственныхъ  развлечешяхъ.  Но  не  долго  Симонисъ  оставался  покор- 
нымъ  сыномъ  папы;  въ  немъ  начали  возникать  сомнЪшя  относи- 
тельно истинности  католическаго  учсшя.  Чтобы  разрешить  вол- 
новавгше  его  умъ  вопросы,  Меннонъ  обратился,  наконецъ,  къ  изу- 
ченщ  св.  писашя.  Вскоре  загЬмъ  вступилъ  въ  сношеше  съ  ана- 
баптистами и  пришелъ  къ  тому  убйжденщ,  что  крещеше  д^тей 
незаконно.  Въ  1536  г.  Меннонъ  формально  отрекся  отъ  католи- 
цизма, окрестился  по  обряду  анабаптистовъ,  сначала  сделался 
у  нихъ  проповЬдникомъ,  а  потомъ  принялъ  на  себя,  по  ихъ 
просьба,  зваше  старейшины  или  епискола.  Поставивъ  себ'Ь  зада- 
чу склонить  перекрещенцевъ  на  такую  внутреннюю  организацш, 
которая  доставила  бы  имъ  терпимость  со  стороны  правительства, 
Симонисъ  Меннонъ  ослабилъ  произвольный  мистическш  принципъ 
учешя  анабаптистовъ,  возстановилъ  авторитетъ  св.  писашя,  уста- 
новил ъ  строгую  церковную  дисциплину  и  ввелъ  довольно  слож- 
ную обрядность.  Деятельность  Меннона  въ  пользу  основаннаго 
имъ  общества  продолжалась  около  25  лить;  онъ  умеръ  въ 
1561  году. 
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Общество  меннонитовъ  сосредоточивается  главнымъ  образомъ 
въ  Голландш.  После  смерти  Симониса  меннонитовъ  долго  про- 
должали считать  за  последователей  мюнстерскаго  анабаптизма  и  по  то- 
му преследовали  ихъ  по  прежнему.  Но  въ  1795  г.,  благодаря  полити- 
ческому перевороту  въ  Голландш,  они  были  совершенно  уравнены 
въ  правахъ  съ  католиками  и  реформатами.  Учете  меннонитовъ 
представляетъ  мало  определенна™.  Самъ  Меннонъ  не  оставилъ 
после  себя  определенной  системы.  Какъ  онъ,  такъ  и  его  после- 
дователи преследовали  цели  не  догматическаго  характера,  но 
нравственно-практическаго.  Идеалъ  Меннона  и  меннонитовъ  тотъ 
же,  къ  осуществлешю  котораго  стремились  и  анабаптисты — создать 
видимую  церковь  святыхъ.  Но  меннониты  значительно  отличаются 
отъ  анабаптистовъ.  Онн  ограничили  ту  безусловную  свободу,  ох- 
ладили тотъ  фанатизмъ,  которымъ  отличались  анабаптисты.  У 
нихъ  имеетъ  полный  авторитетъ  св.  писаше;  они  не  ратуютъ 
противъ  просвещешя,  но  стараются  завести  у  себя  школы.  Съ 
существовашеиъ  светскаго  правительства  меннониты  также  прими- 
рились; светскую  власть,  согласно  съ  учешемъ  апостола,  они  приз- 
наютъ  установленною  Самимъ  Богомъ  и  обязываются  платить  ей 
повинности  и  оказывать  честь.  Но  при  всемъ  этомъ  меннониты 
и  въ  настоящее  время  мечтаютъ  о  будущемъ  всем]'рномъ  господ- 
стве своей  церкви.  Поэтому,  хотя  они  и  признаютъ  светское 
правительство  учреждешемъ  до  времени  необходимымъ,  но,  темъ 
не  менее,  чуждымъ  царству  Христа  Спасителя,  и  положительно 
запрещаютъ  своимъ  последователямъ  отправлеше  какихъ  бы  то 
ни  было  правительственныхъ  должностей  и  военной  службы.  На 
томъ  же  основанш  они  отвергаютъ  законность  присяги,  запреща- 
ютъ всякое  пасил1е  и  кровопролийе,  мщеше,  смертную  казнь  и 
вообще  употреблеше  оруж1я. 


С0ЦИН1ане.  Крайняго  своего  рашгля  нротестантсшя  начала 
достигли  въ  сект*  социн1анъ.  Это  была  отрасль  еретиковъ,  изв*ст- 
ныхъ  подъ  общимъ  именемъ  антитринитар1евъ  XVI  вика.  Учете 
антитринитар1евъ  было  раскрыто  въ  XVI  в.  испанцемъ  Михаи- 
ломъ  Серветомъ  и  итальянцемъ  Вален'пемъ  Гентел1усомъ;  они  на-  !"/ 

правляли  вс*  усил1я  къ  тому,  чтобы  разрушить  основной  догматъ 
хриспанства  о  троичности  лицъ  въ  Божеств*.  Это  учете  занесено 
было  въ  Польшу  последователями  Сервета  Лел1емъ  и  Фаустомъ  Соци- 
нами,  по  имени  которыхъ  оно  и  названо  социшанствомъ.  Социшане 
образовали  правильно-устроенное  общество.  Средоточ1емъ  этого  обще- 
ства былъ  городъ  Ракау;  зд*сь  социшане  основали  училище  и  церковь. 


Но  вскор*  поел*  смерти  Фауста  Социни  (1604  г.),  социшане  воз- 
будили къ  себ*  подозр*ше  польскаго  правительства:  ихъ  начали 


обвинять  въ  замыслахъ,  угрожающихъ  безопасности  государства. 
Въ  1638  году  издана  была  отъ  имени  социшанъ  книга  съ  бого- 
хульнымъ  антихришанскимъ  учешемь.  Польши  сенатъ,  не  вы- 
слушавъ  никакихъ    оправданш    отъ    обвиняемыхъ,    постановилъ:    3 


закрыть  въ  Ракау  церковь  и  школу   и,  подъ  страхомъ  смертной 
казни  и  изгнаны  изъ    отечества,    воспретилъ  возстановлете  ихъ.   А 
Вскор*  самый  городъ  подвергся    нападеню  ожесточеннаго  парода 
и  правительства,  и  отъ  Ракау  остались  одн*    развалины.    Гони-   Й 
мые  бежали  во  вс*  стороны  Европы,  но  нигд*  не  могли  образо- 
вать общинъ  и  присоединились  къ  протестантамъ. 

Сущность  в*роучешя  социшанскаго  состоитъ  въ  сл*дующемъ: 
откровеше  есть  главный  источникъ  и  основате  в*ры;  оно  дано 
для  разума  и  потому  должно  быть  вполн*  постижимо  разумомъ 
челов*ческимъ.  Не  должно  выдавать  за  откровенное  учете  того, 
что  несогласно  съ  законами  разума.  Учете  о  троиц*  противор*- 
читъ  разуму,  потому  оно  должно  быть  отвергнуто.  1исусъ  Хри- 
стосъ  самъ  по  себ*  былъ  смертный  челов*къ;  но  зачатый  во  чре- 


-54- 

въ1  Св.  Д'Ьвы  безъ  мужа,  наимемъ  Св.  Духа,  онъ  въ  изв'ктномъ 
смыслъ  сталъ  сыномъ  Божшмъ  усыновленнымъ.  Чрезъ  крестныя 
свои  страдашя  и  воскресение  Онъ  сделался  Богомъ  и  потому  Его 
нужно  прославлять  и  призывать  въ  молитвахъ.  Но  Онъ  однако 
не  есть  Слово,  чрезъ  которое  все  сотворено.  Своею  крестною  жерт- 
вою Христосъ  не  искупилъ  людей  отъ  грЪха  и  не  ввелъ  ихъ  въ 
наслътце  вечной  жизни,  но  только  показалъ,  научилъ,  какимъ 
образомъ  они  могутъ  умилостивить  Бога  и  далъ  примъ'ръ,  кото- 
рому они  должны  подражать,  чтобы  содгвлаться  блаженными.  Св. 
Духъ  есть  Даръ  Божш,  подаваемый  въ'рующимъ  и  всею  полно- 
тою своею  почивавшш  во  Христъ.  Изъ  таинствъ  социтане  при- 
нимали только  два:  крещете  и  причащете,  но  смотрели  на  нихъ 
какъ  на  простые  обряды.  Нравственное  учете  социшанъ  было 
вообще  строго;  мнопя  предписатя  Еванге.ш  исполнялись  у  нихъ 
буквально,  напр.  личныя  оскорблетя  они  должны  были  перено- 
сить съ  невозмутимымъ  спокойств1емъ,  кротоопю  и  терп'Ьтемъ,  и 
не  искать  за  нихъ  удовлетворетя  предъ  судомъ  и  властями. 
Нравственно-политическое  учете  ихъ  предписываетъ  повиновете 
светскому  начальству,  если  повел'втя  послйдняго  согласны  съ  ве- 
Л'Ьн1ями  Самого  Господа:  хриспанинъ,  по  потшямъ  социтанъ,  не 
долженъ  занимать  никакихъ  м1рскихъ  должностей,  не  долженъ 
носить  оруж1я  и  сражаться  на  войнгЬ;  лучше  предать  страну  на 
разграблете  враговъ,  ч^мъ  убивать  ихъ  для  защиты  отечества. 
Въ  церковныхъ  учреждешяхъ  и  богослужебныхъ  обрядахъ  соци- 
тане не  отличались  отъ  протестантовъ. 

Армишане.  Учете  Кальвина  о  безусловномъ  предопредвле- 
ти  по  своимъ  крайностямъ  не  возбуждало  сочувств1я  даже  въ 
реформатскихъ  общинахъ.  Если  оно  и  вносилось  въ  символы  ре- 
форматскихъ  церквей,  то  въ  значительно  ослабленномъ  вид'Б,  и 
наконецъ  въ  XVII  в.  въ  нЬдрахъ  самаго    кальвинизма   привело 


К1>  образовант  Армишанскаго  раскола.  Въ  начал*  XVII  веки 
въ  реформатской  церкви  въ  Голландш  поднять  былъ  споръ  о 
предопределенш  двумя  профессорами  Лейденскаго  университета 
Гомаромъ  и  Армигпемъ.  Въ  ученш  о  предопределенш  Гомаръ 
былъ  строгимъ  послт>дователемъ  Кальвина,  Арминш  же  (1560 — 
1609  г.)  выступилъ  съ  опровержешемъ  учешя  Кальвина.  Сущность 
учешя  Армшия  состоитъ  въ  стЬдующемъ:  Богъ  отъ  вечности 
предопределилъ  ко  спасент  гЬхъ,  о  которыхъ  Онъ,  по  своему 
всеведенш,  предвиделъ,  что  они  неизменно  и  всецело  сохранятъ  X 
веру  въ  1исуса  Христа,  а  тЬхъ,  которые  отпадутъ  отъ  веры  и 
будутъ  упорствовать  въ  неверш,  Онъ  предопределилъ  къ  погибели. 
1исусъ  Христосъ    умеръ    за    всЬхъ,  но  его  крестными  заслугами 

д. 

воспользуются  только  тЬ,  которые  увт,руютъ  въ  Него.  Благодать 

■ 
Бож1я  необходима  для  человека  въ  д*лт>  спасешя;  следовательно 

%\  добрыя  дела  принадлежать  не  человеку,  а  Богу  и  Его  благо- 
дати.  Впрочемъ  благодать  не  действуете  на  человека  непреодо- 
лимо; по  своей  развращенной  воле,  человекъ  можетъ  противодей- 
ствовать ея  дМств1Ю.  Партш  гомаристовъ  и  армишанъ,  разли- 
чаясь  между  собою  въ  догматическомъ  отношенш,  несогласны 
были  также  по  воиросу  о  церковномъ  унравленш.  Гомаристы  не 
признавали  за  свйтскимъ  правнтельствомъ  права  вмешиваться  въ 
церковныя  дела;  армишане  же  предоставляли  свитской  власти 
право  созывать  [духовныхъ  лицъ,  распоряжаться  церковными  де-  >> 
лами,  предотвращать  раздоры  и  заботиться  о  мир*.  По  смерти 
Армишя  борьба  между  париями  усилилась.  Сторону  армишанъ 
приняли  предводители  республиканской    партш    ландсиндкъ  Оль- 


денбарнсвельдъ  и    Гуго  Грош'й,  отличный  юристь,    гуманистъ  и 

богословъ.  Сторону  Гомаристовъ  принялъ    штатгалтеръ    Морицъ  * 

Ораншй,  который  разсчитывалъ  при  помощи  этой    партш    про- 
ложить себе  путь  къ    престолу.    Такимъ    образомъ    религиозные 
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бдоры  получили  политическое  значеше.  Для  прекращешя  этнхъ 
сноровъ  созванъ  былъ  въ  Дортрехгв  соборъ  (1С  18 — 1619  г.), 
считаюпцйся  вселенскимъ  въ  реформатской  церкви,  на  которомъ 
присутствовали  представители  реформатскихъ  церковныхъ  общинъ 
въ  Апглш,  Швейцарш  и  Германш.  Учете  армишанъ  на  этомъ 
соборъ  было  осуждено;  соборъ  постановила  чтобы  всЬхъ  армиш- 
анъ,  какъ  еретиковъ,  оставившихъ  церковь,  отрешить  отъ  зани- 
маемыхъ  ими  должностей  и  впредь  не  принимать  ни  на  какую 
должность,  если  только  не  примутъ  и  не  подпишутъ  соборныхъ 
опред'вленш. 


ГЛАВА    III. 

Реформаторск1я  движешя  въ  Англш  и  основаше 
Англиканской  церкви. 

Въ  то  время,  когда  Лютеръ  въ  Германш  выступилъ  на 
поприще  реформатора,  ничто  не  предвещало,  чтобы  Англ1я  так- 
же возстала  противъ  папской  власти.  Тогдашнш  самовластный  и 
деспотически  король  Англш  Генрихъ  VIII  (1509 — 1547  г.) 
сначала  явился  ръчнительнымъ  врагомъ  реформацш.  Когда  по- 
явились въ  Англш  первыя  сочинешя  Лютера,  король  всЬми  м-- 
рами старался  оградить  своихъ  подданныхъ  отъ  мнйнш  нймец- 
каго  реформатора  и  даже  самъ  написалъ  противъ  него  сочинеше 
о  седьми  таинствахъ.  Но  одно  семейное  обстоятельство  сделало 
Генриха  VIII  изъ  приверженца  папы  страшнымъ  врагомъ  пап- 
ства. Генрихъ  былъ  женатъ  на  женв  своего  умершаго  брата 
Артура.  Екатерине  Аррагонскоп.  Семнадцать  лътъ,  въ  продол- 
жеюе  которыхъ  у  нихъ  родилось  пятеро  д'втеи  (между  ними 
Шшя}  впосл'бдствш  королева),  жили  они  въ  миръ1,  какъ  вдругъ 
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король  созналъ,  что  онъ  вровосмъсниЕЪ.  Къ  сознанш  кровосзгЬсни- 
чества  опъ  пришелъ  всл*дств1е  любви  своей  къ  Анн*  Волсйнъ. 
Генрпхъ  решился,  во  чтобы  то  ни  стало,  развестись  съ  Екате- 
риной аррагонской  и  встуиить  въ  новый  бракъ  съ  Анной  Во- 
лсйнъ. Чтобы  достигнуть  своей  ц*ли  законные  путемъ,  онъ 
обратился  къ  римскому  нап*  съ  просьбою  о  развод*;  но  папа 
отказалъ  въ  развод*  изъ  онасстя  оскорбить  императора  Карла 
V,  такъ  какъ  Екатерина  была  его  тетка.  Всл*дств1е  этого  Ген- 
рихъ  VIII  изъ  защитника  римской  церкви  сделался  отступни- 
комъ  отъ  нея. 

Разорвавъ  связь  съ  папою,  Генрихъ  VIII  объявилъ  себя 
главою  англшской  церкви  и  это  поставилъ  первымъ  и  главнымъ 
догматомъ.  Но  кром*  догмата  о  главенстве,  онъ  оставилъ 
нетронутыми  вс*  остальные  догматы,  обряды  и  1ерархическое 
устройство  древней  церкви;  по  этому  онъ  одинаково  пресл*до- 
валъ  какъ  строгихъ  римско-католиковъ,  которые  не  хотели  при- 
знать, вместо  папы,  короля  главою  церкви,  такъ  равно  и  про- 
тестантовъ,  которые  распространяли  въ  народ*  учете  лютеран- 
ское или  реформатское.  Въ  охранеше  учешя  римско-католической 
церкви  Генрихъ  VIII  издавалъ  стропе  законы:  такъ  называемый 
„кровавый  шестистатейный  статутъ"  подъ  страхомъ  смертной  каз- 
ни предписывалъ  соблюдете  безбрач1я  священникамъ,  иноческихъ 
об*товъ,  обычая  совершать  литш  и  др.  церемонш,  недопущеш'я 
м1рянъ  до  евхаристической  чаши  и  т.  п.  Такимъ  образомъ  англш- 
ская  реформащя,  въ  царствоваюе  Генриха  VIII,  им*ла  чисто 
отрицательный  характеръ;  она  не  вносила  ничего  новаго  въ  рели- 
позномъ  отношенш,  кром*  отд*летя  отъ  Рима. 

При  сын*  и  преемник*  Генриха  VIII  Эдуард*  VI  (1547 — 
1553  г.)  церковная  реформащя  въ  Англш  получила  дальнейшее 
развит!е  въ  протестантскомъ  направлснш.  Эдуардъ  VI  былъ  вое- 


питанъ  въ  протестантском!  дух*;  при  томъ  же  онъ  остался  мало* 
л'Ьтнимъ  по  смерти  отца.  Люди,  стоявнпе  во  глав*  управлешя: 
арх1епископъ  Кранмеръ  и  дядя  молодаго  короля  герцогъ  Сомер- 
сетъ  явно  склонялись  на  сторону  протестантства.  Прежде  всего 
парламентъ  отмЪнилъ  кровавый  статутъ  Генриха  VIII,  дозволилъ 
священникамъ  вступать  въ  бракъ,  воспретилъ  почиташе  иконъ  и 
мощей;  но  долго  не  решался  предпринимать  ничего  бол'Ье,  и 
только  заботился  о  релипозно-нравственномъ  образовали  народа, 
которое  было  въ  упадкъ1  во  время  католицизма.  Наконецъ,  по- 
ели долгихъ  колейанш,  англшеш  богословы, .  при  помощи  гер- 
манскихъ  и  швейцарскихъ  реформаторов!,  составили  исповйдаше 
вЬры  въ  форм*  42  членовъ.  Въ  этомъ  исповъ-данш  содержалось 
вйроучеше,  весьма  близкое  къ  протестантскому:  объ  оправданш, 
евхаристш,  о  таинствахъ  вообще,  св.  писанш,  церкви,  чистилищ*, 
индульгенщяхъ,  иконахъ,  призыванш  святыхъ  и  молитве  за  умер- 
шихъ.  При  посредстве  также  иноземныхъ  богослововъ  составлена 
была  книга  общественныхъ  молитвъ.  При  этомъ  различные  обря- 
ды католичества,  какъ  напр.  освящеше  воды,  употреблеше  коло- 
коловъ  и  пр.  были  отменены;  но  мнопе  друпе  обряды  оставлены 
безъ  изм*нешя. 

Сближаясь,  такимъ  образомъ,  въ  своемъ  в*роученш  съ  лю- 
теранскими и  реформатскими  обществами,  англиканская  церковь 
однако  явилась,  въ  царствоваше  Эдуарда  VI,  существенно  отъ 
нихъ  отличною.  Она  удержала  свое  прежнее  1ерархическое  уст- 
ройство. Церковная  1ерарх1я  осталась  въ  томъ  самомъ  вид!*,  въ 
какомъ  существовала  прежде, — съ  раздъмешемъ  на  три  степени; 
новаго  относительно  ея  введено  только  то,  что  лицамъ  духов- 
нымъ,  согласно  съ  древними  церковными  правилами,  разр*шенъ 
бракъ.  Такимъ  образомъ  англШская  церковь  удержала  1ерархиче- 
ское  устройство  въ  такой  полнот*,  которая  уподобляетъ  его  уст- 
ройству древлевсенской  церкви, 
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Поел*  Эдуарда  VI  на  англ1Йск1й  престолъ  вступила  стар- 
шая дочь  Генриха  VIII  Мар1я  (1554  — 1558  г.).  Дочь  Екате- 
рины испанской.  Мар1я  разделяла  пламенную  приверженность 
своей  матери  къ  католицизму.  Она  снова  объявила  римско- 
католическое  в'Ьроиспов1даше  господствующимъ  въ  государстве. 
Явился  папскш  легатъ  въ  лице  кардинала  Поля,  разрешилъ 
народъ  отъ  папскаго  запрещешя,  и  вся  Анппя  опять  подчини- 
лась римскому  господству.  После  того  началось  страшное  гонеше 
на  протестантовъ  по  всему  англшекому  королевству.  Главные  ви- 
новники реформацш  были  сожжены,  мпопе  изъ  протестантовъ 
умерли  въ  заключены;  мног1е  бежали  отъ  преследовали  на  ма- 
тери къ  Европы.  Для  совершеннаго  очищешя  своего  государства 
отъ  протестантовъ,  Мар1я  хотела  ввести  въ  Англш  инквизицш, 
по  образцу  испанской;  но  преждевременная  смерть  разрушила  ея 
планы  и  освободила  Англш   отъ  новыхъ  ужасовъ. 

Преемницею  Марш  была  Елисавета  (съ  1559  г.),  дочь 
Генриха  VIII  и  Анны  Болейнъ.  Будучи  воспитана  въ  проте- 
стантскомъ  духе,  она  отвергла  папство  и  католицизмъ.  Парла- 
менту согласно  съ  желашемъ  королевы,  немедленно  возобновилъ 
законы  Генриха  VIII  и  Эдуарда  VI  противъ  папской  власти  и 
отменилъ  все  постановлены  Марш  противъ  протестантовъ.  Вместе 
съ  темъ  парламентъ  постановилъ,  что  право  делать  каш  либо 
преобразовашя  въ  церкви  отселе  навсегда  принадлежитъ  коро- 
не, и  что  королева  есть  верховная  правительница  государства  во 
всехъ  делахъ,  какъ  гражданскихъ,  такъ  и  церковныхъ. 

Разорвавъ  союзъ  съ  Римомъ,  Елисавета  приступила  къ  окон- 
чательному устройству  англшекой  церкви.  Исповедаше  веры,  со- 
ставленное при  Эдуарде  VI,  было  подвергнуто  теперь  новому 
пересмотру.  Елисавета  полагала,  что  составители  42  членовъ 
(при  Эдуарде  VI)  изложили  церковные  догматы  въ  выражешяхъ 
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Слингаомъ  рйвкихъ  и  р'Ъшительныхъ.  По  ея  мн*нт,  въ  общем* 
ипюп*дан1и  в*ры  нужно  употреолять  выраженш  самыя  оония  и 
неонред*ленпыя,  чтобы  противныя  партш  могли  находить  въ 
немъ  то,  что  каждая  изъ  нихъ  привимаетъ.  Согласно  съ  такимъ 
желашемъ  королевы,  42  члена  были  вновь  пересмотрены  на  лон- 
донскомъ  собортз  (1562  г.).  Поел*  многихъ  споровъ,  изъ  42 
членовъ  оставлено  было  39;  литургическая  же  часть  оставлена 
была  почти  въ  томъ  же  самомъ  вид*,  въ  какомъ  была  состав- 
лена при  Эдуард*  VI.  39  членовъ,  сд*лавнпеся  символическою 
книгою  англиканской  церкви,  представляютъ  странную  см*сь 
католицизма  и  протестантизма.  Бол*е  решительно  и  ясно  отвер- 
гнуты: папство,  пресуществлеше  хл*ба  и  вина  въ  евхаристш, 
монашество,  почиташе  святыхъ,  мощей  и  иконъ.  1ерарх1я  остав- 
лена въ  прежнемъ  вид*,  т.  е.  съ  разд*лешемъ  на  три  степени. 

Итакъ,  поел*  многихъ  и  до/гихъ  колебанш  между  католи- 
чествомъ  и  протестантствомъ  въ  Англш,  въ  царствоваше  Елиса- 
веты  образовалась  своеобразная  англиканская  церковь.  Она  отли- 
чается отъ  другихъ  протестантскихъ  обществъ  т*мъ,  что  приз- 
паетъ  1ерарх]'ю,  им*етъ  епископальное  устройство  и  прйнимаетъ 
свои  39  членовъ  в*роучешя.  Англиканская  епископальная  цер- 
ковь, со  временъ  Елизаветы,  признана  господствующею  или  оффи- 
щадьною  церковш  соединенныхъ  королевствъ  Англш  и  Ирландш. 


ГЛАВА    IV. 

Римская  церковь  въ  борьб*  съ  протестантствомъ. 

Рсформащя,  открывшаяся    въ  западной   церкви    въ  начал* 
XVI    стол*'пя    и  отторгнувшая  отъ  нея  почти    ц*лую  половину 
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ея  членовъ,  заставила  римскихъ  папъ  и  ихъ  приверженцевъ  при- 
нять дЪятельныя  м$ры  къ  тому,  чтобы  удержать  подъ  своимъ 
вл1ян1емъ  еще  не  отложивнпяся  отъ  римской  церкви  европейшя 
государства,  а  если  возможно — возстановить  свою  власть  и  въ  гЬхъ 
странахъ,  гд'Ь  уже  утвердилась  реформащя.  Главными  средст- 
вами къ  этому  служили:  Тридентскш  соборъ  и  1езуитскШ  орденъ. 

Тридентскш  соборъ,  его  вЪроопредЪлеш  и  постанов- 
лен*1Я.  Уже  вскоре  посл'Ь  начала  протестантскихъ  движешй  въ 
Гермаши,  въ  среди  высшаго  католическаго  духовенства  образо- 
валась пария,  которая  поставила  своею  задачею  составить  планъ 
преобразовашя  римско-католической  церкви.  Императоръ  Карлъ 
У  и  друпе  государи  и  князья,  оставнпеся  верными  католицизму, 
также  требовали  отъ  напъ  созвашя  вселенскаго  собора  для  пре- 
образовашя  римско-католической  церкви.  Они  разсчитывали  съ 
одной  стороны  уничтожить  злоупотреблешя,  внедрившаяся  въ  цер- 
ковь, а  съ  другой — примирить  протестантовъ  съ  римско-католиче- 
скою церковш  и  положить  нредйлъ  распространенш  протестант- 
скихъ ученш.  Сами  протестанты  въ  начали,  когда  реформащя 
казалась  частного  вспышкою,  изъявляли  желаше  подвергнуть  свое 
дгЬло  обсуждешю  вселенскаго  собора.  Но  папы  (Климентъ  УП, 
Павелъ  III)  долго  противились  созванш  собора.  Они  видели, 
какъ  опасно  было  начинать  преобразоваше  при  т^хъ  неблагопр1- 
ятныхъ  обстоятельствах^  въ  какихъ  находилась  въ  то  время 
церковь.  Наконецъ,  уступая  всеобщимъ  требовашямъ,  папа  Павелъ 
III  открылъ  соборъ  (въ  1545  г.)  въ  ТридентЪ.  Председатель- 
ствовали на  соборе  три  папскихъ  легата.  Между  Тридентомъ  и 
Римомъ  было  устроено  непрерывное  сообщеше:  одинъ  изъ  пред- 
сЬдательствовавшихъ  легатовъ,  кардиналъ  1оапнъ  де-Монте,  по- 
стоянно сообщалъ  папй  о  томъ,  что  делается  на  соборе.  Такимъ 
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ойразомъ  соборъ  находился  подъ  постояннымъ  вл1яшемъ  папы. 
Не  смотря  на  это,  соборъ  позволилъ  себй  сделать  нЪкоторыя, 
хотя  неважныя,  преобразовашя  относительно  дисциплины  и  1ерар- 
хш  римской  церкви.  Это  обстоятельство  возбудило  сильное  не- 
удовольствие римскаго  двора.  Опасаясь,  какъ  бы  соборъ  не  под- 
дался зд'кь  ВЛ1ЯШЮ  немецкой,  враждебной  интересамъ  папства, 
партш,  папа  подъ  предлогомъ  распространешя  моровой  язвы  въ 
ТридентЪ,  перевелъ  его  (въ  1547  г.)  подъ  свой  ближайпий  над- 
зоръ,  въ  Болонью,  и  тамъ  совсЪмъ  закрылъ  его  (въ  1549  г.). 
Въ  другой  разъ  соборъ  былъ  открытъ  въ  ТридентЬ  при  пап* 
ЮлгЬ  III  (въ  1551  г.),  но  скоро  опять  былъ  закрыть  всл'Ьд- 
ств1е  военныхъ  безпокойствъ  въ  Германш.  Наконецъ  въ  третШ 
разъ  соборъ  открылся  при  пап*  ШЬ  IV  въ  начал*  1562  г. 
и  продолжался  до  конца  1563  г.  Въ  послйднихъ  полныхъ  сво- 
ихъ  собрашяхъ  Тридентскш  соборъ  состоялъ  изъ  255  челов*Ькъ; 
зд'Ьсь  были  представители  различныхъ  нащональныхъ  церквей; 
неоднократно  приглашались  на  соборъ  и  протестантше  богословы 
для  общихъ  совйщанш  о  дЪлахъ  вЬры. 

На  Тридентсшй  соборъ  мнопе  изъ  современныхъ  ему  запад- 
ныхъ  хриспанъ  возлагали  болышя  надежды:  надеялись,  что  со- 
боръ совершить  радикальную  реформу  въ  римской  церкви  и 
тЪмъ  привлечетъ  въ  нее  самыхъ  протестантовъ.  И  действительно, 
миопе  французше  и  нЪмецш  епископы,  хорошо  сознававние,  что 
возсташе  протестантовъ  противъ  римской  церкви  было  справед- 
ливо во  многихъ  отношешяхъ,  предлагали  существенный  церков- 
ныя  реформы,  напр.  возстановлеше  древней  формы  таинства  крс- 
щешя,  т.  е.  чрезъ  погружеше,  позволеше  совершать  таинство 
мирономазашя  не  только  епископамъ  но  и  священникамъ,  возста- 
новлеше нричащешя  м1рянъ  подъ  обоими  видами,  уничтожеше 
безбрач1я  священниковъ,  коренное   нреобразоваше    духовенства    и 
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монастырей,  (между  прочимъ,  въ  томъ  отношенш,  чтобы  послед- 
ив не  могли  употреблять  свои  огромныя  богатства  на  роскошь  и 
излишества),  введете  народнаго  языка  въ  богослуженш,  позволе- 
ше  читать  Слово  Бож1е  на  народпомъ  языке.  Но  ни  одно  изъ 
этихъ  справедливыхъ  и  законныхъ  требованШ  не  было  принято 
и  утверждено  соборомъ.  Большинство  членовъ  Тридентскаго  со- 
бора составляли  итальянше  епископы,  крепко  стоявппе  за  инте- 
ресы папства,  потому  что  эти  интересы  были  собственными  ихъ 
интересами.  По  этому  консервативная  парт1я  одержала  верхъ  на 
соборе.  Реформаторская  деятельность  собора  ограничилась  испра- 
влетемъ  нйкоторыхъ  злоупотребленш  1ерархическихъ,  насколько 
это  возможно  было  безъ  нарушетя  папскихъ  интересовъ.  Такъ 
напр.  епископамъ  вменено  въ  обязанность  позаботиться  о  пр1иска- 
Н1и  более  способныхъ  учителей  и  объ  улучшенш  школъ,  установ- 
лены взыскашя  за  нерадете  ихъ  къ  своимъ  обязанностям^  опре- 
делены правила  относительно  избратя  кандидатовъ  на  занято 
енископскихъ  должностей  и  проч.  Что  же  касается  вероучетя 
римско-католической  церкви,  то  Тридентскш  соборъ  иризналъ  его 
неприкосновеннымъ  и  утвердилъ  въ  томъ  виде,  въ  какомъ  суще- 
ствовало прежде.  Прежде  всего  соборъ  утвердилъ  въ  прежнемъ 
виде  учете  объ  источникахъ  хриспанскаго  вероучетя,  о  св.  пи- 
сати  и  св.  преданш.  Подъ  видомъ  предатя  соборъ  освятилъ 
все  постановлетя  прежнихъ  папъ,  далъ  имъ  значете  равное  по- 
становлетямъ  соборнымъ  и  темъ,  быть  можетъ,  положилъ  не- 
преодолимую преграду  къ  соглашенш  съ  протестантами,  пока- 
завъ  имъ,  на  какихъ  незаконныхъ  основатяхъ  будутъ  утверж- 
даться следуюпця  соборныя  постановлетя.  Въ  перечислети  биб- 
лейскихъ  книгъ  ветхаго  завета,  книги  неканоничешя  соборъ 
смешалъ  съ  каноническими.  Затемъ  почти  все  произвольный  ново- 
введетя,  допущенныя  католическою   церковш    въ   средте    века, 
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только  несколько  очищенныя  отъ  грубыхъ  крайностей,  на  Три- 
дентскомъ  соборе  возведены  на  степень  догматовъ,  ограждены  ана- 
еемой  и  завещаны  для  неизменнаго  храненгя  католической  цер- 
кви на  все  будупця  времена.  Такъ  учете  о  главенстве  папы 
возведено  на  степень  основнаго  догмата  виры.  Независимость 
папъ  отъ  соборовъ  была  признана  несомненной  истиной;  разъ  на- 
всегда было  решено,  что  притязашя,  выставленныя  Констанц- 
скимъ  и  Базельскимъ  соборами,  и  стремленгя  нацш  къ  церков- 
нымъ  реформамъ  все  незаконны.  Учешя  о  чистилище  и  индуль- 
генщяхъ  также  возведены  на  степень  божественныхъ  догматовъ. 
Безбрач1е  духовенства,  совершеше  таинства  миропомазашя  одними 
епископами,  причащеше  м1рянъ  подъ  однимъ  видомъ,  отмена  при- 
чащешя  младенцевъ — также  утверждены  для  употреблен] я  цер- 
ковнаго  на  будупця  времена.  Въ  богослуженш  народный  языкъ 
употреблять  не  позволено.  Библш  подтверждено  читать  не  толь-- 
ко  на  латинскомъ  языке,  но  и  непременно  по  известному  латин- 
скому переволу  (Вульгате),  который  объявленъ  каноническимъ  и 
богодухновеннымъ.  Свои  дМств1я  Тридентскш  соборъ  заключилъ 
торжественною  анаеемою  на  протестантовъ.  После  этого  учеше 
католической  церкви  остается  неизменнымъ,  въ  томъ  виде,  въ 
какомъ  было  определено  на  Тридентскомъ  соборе.  После  Три- 
дентскаго  собора  до  папы  Шя  IX  въ  католической  церкви  уже 
не  было  такихъ  большихъ  соборовъ. 

Учреждеше  ордена  1езуитовъ,  его  устройство  и  пра- 
вила. Самымъ  действительнымъ  оруд1емъ  папства  и  католической 
церкви  въ  борьбе  съ  протестантизмомъ  былъ  орденъ  1езуитовъ, 
основанный  Игна'пемъ  Лойолою  въ  (1540  г.). 

Подобно  основателямъ  всехъ  другихъ  моппшескихъ  орденовъ, 
Игнатш  Лойола  былъ  родомъ  нзъ  романской  страны  и  при  томъ 
изъ  Испаши,  самой  католической  изъ  всехъ  католическихъ  странъ. 
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Происходя  изъ  дворянскаго  рода,  Лойола  въ  юпости  мечталъ  о 
рыцарской  слав*;  но  въ  одной  битвв  еъ  французами  онъ  билъ 
рапенъ  въ  ногу  и  ему  суждено  весь  кЬкъ  оставаться  хромымъ. 
Во  время  продолжительная  лечешя  онъ  занялся  чтешемъ  житш 
святыхъ;  это  чтеше  оказало  сильное  вл1яше  на  его  впечатлитель- 
ную  натуру  и  возбудило  въ  немъ  пламенную  ревность  къ  подра- 
жапш  святымъ.  Лойола  обладалъ  громадною  силою  воли  и  тер- 
пешемъ.  Когда,  во  время  лечевш,  ему  разъ  сделали  такую  труд- 
ную операщю,  что  сестры  при  виде  его  мучешй  зарыдали,  онъ, 
нанротнвъ,  не  пздалъ,  ни  одного  стона,  даже  принудилъ  себя 
•улыбнуться.  По  своемъ  выздоровленш,  Лойола  разп,алъ  все  свое 
югЬше  беднымъ,  пад^лъ  па  себя  нищенскую  одежду  и  отпра- 
вился въ  Ьрусалимъ  съ  ц&дью  обратить  въ  хриспанство  всЬхъ 
магометанъ.  Поклонившись  гробу  Господню,  онъ  немедленно  хо- 
тт>лъ  приступить  къ  главной  пили  своихъ  странствовали — къ 
обращешю  турокъ,  по  на  первыхъ  же  порахъ  долженъ  былъ  убе- 
диться, что  для  этого  прежде  всего  необходимо  образоваше.  Тогда 
онъ  снова  отправился  на  западъ  и  удивилъ  монастыри  Испаши 
и  школы  Франщи,  каш  посйщалъ  на  дороге,  своими  подвигами 
поста  и  бдчзн1Я.  Сознавая  недостаточность  своего  образовашя, 
Лойола,  уже  будучи  тридцати  трехъ  летъ,  поступилъ  въ  школу, 
и  сктъ  за  одну  скамью  съ  мальчиками,  чтобы  изучать  латиншй 
языкъ.  Преодолевъ  эту  трудность,  Лойола  сталъ  посещать  уни- 
верситеты; въ  парижскомъ  университете  онъ  ревностно  занимался 
лзучешемъ  богослов1я,  и  наконецъ,  после  болыпихъ  трудовъ,  по- 
лучилъ  степень  магистра.  Но  научныя  заня'пя  никогда  не  были 
целью  Лойолы;  онъ  смотрелъ  на  нихъ  какъ  на  средство  для 
достюкешя  главной  цели — обращешя  неверпыхъ  и  борьбы  съ 
еретиками.  Съ  этой  точки  зрйтя  онъ  гораздо  большее  значсше 
прндавалъ  молитве,  посту    и  бичевашямъ.  Поэтому    и  во  время 
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школьной  жизни  Лойола  не  оставлялъ  своихъ  аскетическихъ  под- 
виговъ.  Шесть  товарищей  Лойолы,  увлекшись  его  направлешемъ, 
заключили  съ  ниыъ  союзъ  неразрывной  дружбы.  Тогда  въ  этомъ 
неболыпомъ  кружки  возникла  мысль  основать  особый  орденъ. 
Въ  нылу  воодушевлешя  они  составили  планъ  новаго  ордена,  тор- 
жественно произнесли  обетъ  нищеты,  цъ,ломудр1я  и  поклялись 
всеми  своими  силами  ратовать  за  падающую  католическую  веру. 
Лойола  съ  некоторыми  изъ  своихъ  друзей  отправился  въ  Римъ 
и  просилъ  папу  Павла  III  утвердить  ихъ  общество.  Папа  сна- 
чала колебался;  но  потомъ,  когда  Лойола  и  его  товарищи  къ 
обыкновеннымъ  монашескимъ  обетамъ  присоединили  обетъ  безпре- 
кословнаго  повиновешя  папе,  торжественно  утвердилъ  новое  об- 
щество подъ  именемъ  общества  1исуса.  Лойола  былъ  назначенъ 
генераломъ  новаго  ордена. 

Орденъ  1езуитовъ  резко  отличался  отъ  всЬхъ  другихъ  орде- 
новъ  римской  церкви.  Прежде  всего  въ  немъ,  кроме  трехъ  обык- 
новенньтхъ  монашескихъ  обетовъ,  бедности,  целомудр1я  и  послу- 
шашя,  мы  находимъ  четвертый:  обетъ  безусловнаго  повиновешя 
папе;  вследсше  этого  1езуиты  должны  были  сделаться  какъ  бы 
духовными  ратниками  въ  услуженш  у  папъ.  Вторая  особенность 
состояла  въ  томъ,  что  не  смотря  на  монашеше  обиты,  общество 
1езуитовъ  не  было  монашескимъ  орденомъ  въ  собственномъ  смысле. 
Монахи  другихъ  орденовъ  должны  были  жить  общинами  въ  мо- 
настыряхъ  и  вести  жизнь  созерцательную:  1езуиты  же  должны 
были  действовать  въ  м1р-Ь  и  обществе.  Правда,  и  у  нихъ  были 
монастыри,  но  иезуиты  не  могли  жить  въ  нихъ  постоянно;  они 
должны  были  всегда  быть  готовыми  идти,  куда  имъ  прикажутъ 
и  делать,  что  назначать.  Кроме  того  уставъ  предоставлялъ  1езу- 
итамъ  большую  свободу  во  вп'Ьшнихъ  нравилахъ  монашеской  жиз- 
ни—въ  одежде,    образе  жизни,  релипозныхъ    упражнсшяхъ,    и 
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даже  дозволялъ  имйть  не  только  духовныхъ,  но  и  свЪтскихъ, 
явныхъ  и  тайныхъ  (никому,  кромЪ  генерала  ордена,  невйдомыхъ) 
членовъ.  Третьей  важной  стороной  устава  1езуитовъ  было  то,  что 

главной  задачей  своей  они  считали  воспиташе  юношества  какъ 
светское,  такъ  и  духовное.  Наконецъ,  важною  особенное™  1езу- 
итскаго  ордена  было  то,  что  генералу  его,  избираемому  на  всю 
жизнь,  была  дана  абсолютная,  неограниченная  власть.  Онъ  имйлъ 
право  во  всякое   время  тайно  изменять    самые  уставы  ордена    и 

издавать  новыя  секретный  положешя;  его  приказашямъ  должны 
были  повиноваться  безусловно,  не  требуя  никакихъ  объяснешй  и 
отчетовъ.  Безусловное  слепое  повиновеше  было  вообще  основнымъ 
правиломъ  ордена  1езуитовъ.  Съ  вступлешемъ  въ  орденъ  каждый 
членъ  отрекался    отъ  собственной  воли,    отъ  родныхъ    и  друзей, 

и  обращался  въ  слепое  оруд1е  ордена.  Каждый  членъ,  по  вы- 
ражешю  1езуитскаго  устава,  долженъ  быть  „труиомъ",  „палкою" 
въ  рукахъ  начальника;  Лойола  говорилъ:  „послушаше  должно 
простираться  до  смертнаго  грйха".    По  этому  въ  общество  1езу- 

итовъ  принимали  съ  большимъ  разборомъ.  Желающш  прежде  всего 
долженъ  былъ  открыть  свою  душу  начальнику;  потомъ  его  подвергали 
продолжительному  испытанно:  за  нимъ  строго  следили  и  обо  всйхъ 
его  словахъ  и  дМсгшяхъ  доносили  начальнику.  Вообще  нигдЪ 
никогда  не  была  такъ  развита  система  взаимнаго  надзора,  какъ 
у  1езуитовъ.  Каждый  1езуитъ  былъ  шшономъ  надъ  всЬми  дру- 
гими и  обязывался  клятвою  передавать    все  своему    начальнику; 

даже  при  самомъ  генерале  ордена  находились  лица,  которые  сле- 
дили за  нимъ.  Словомъ,  всЬ,  снизу  до  верху  и  сверху  до  низу, 
шшонили  другъ  за  другомъ,  такъ  что  не  было  возможности  пре- 
ступить предписанныхъ  границъ  послушашя.  Генералъ,  находясь 
въ  Римй,  зналъ  все,    что  каждый  дйлалъ    и  думалъ,    такъ  что 
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онъ  могъ  вполне  поддерживать    въ  ордене  самый  стропи    поря- 
докъ  и  самую  слепую  покорность. 

Все  общество  1езуитовъ  разделялось  на  три  разряда.  Низ- 
шую степень  составляли  новицш;  они  находились  еще  въ  состоя- 
ши  исиыташя  и  служили  разсадникомъ  ордена.  Второй  классъ 
составляли  коадъюторы,  духовные  и  сввтше;  ихъ,  смотря  по 
сиособностямъ,  назначали  профессорами,  ректорами  учебныхъ  за- 
ведешй,  проповедниками,  духовниками  и  пр.  Наконецъ  высшую 
степень  въ  обществе  занимали  такъ  называемые  профессы,  т.  е. 
тв,  которые,  кроме  трехъ  общихъ  обетовъ,  давали  еще  присягу 
на  безпрекословное  повиновеше  папе,*  въ  профессы  принимали  изъ 
коадъюторовъ  только  людей  замечательныхъ  умомъ,  познашями, 
верностью  и  опытностью.  Имъ  однимъ  поручались  высппя  долж- 
ности и  важнейния  дела,  и  генералъ  полагался  на  нихъ  вполне. 
По  отношешю  къ  количеству  другихъ  1езуитовъ  ихъ  было  всегда 
очень  не  много.    У 

Такова  была  организация  ордена  1езуитовъ.  Съ  самаго  на- 
чала она  придала  ордену  необыкновенно  прочною  внутреннюю 
связь,  сообщила  ему  необыкновенную  силу  и  энергш,  какой  не 
имело  ни  одно  общество,  ни  одно  учреждеше.  Орденъ  1езуитовъ 
посвятилъ  себя  на  безграничное  повиновеше  папе.  Папа  указалъ 
ему  современную  цель  въ  иротиводействш  протестантизму  и  въ 
распространен^  и  утвержденш  колебавшагося  влгяшя  римской 
церкви.  Гезуиты  предались  на  служеше  этой  цели  съ  необыкно- 
венною ревностью.  Одни  изъ  нихъ  заняли  высошя  места  при 
дворахъ  европепскихъ  въ  качестве  духовниковъ  государей  и 
искусно  направляли  политику  государствъ  въ  пользу  римской 
церкви  и  своего  ордена.  Друпс  подчиняли  своему  вл1янш  на- 
родъ  иосрсдствомъ  проповеди  и  исповеди;  1езуиты  прюбрели  себе 
славу,  какъ  самые  искусные  духовники,  отлично  умевппе  приспо- 
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собляться  къ  дотребностямъ  и  ькушгь  кающихся,  и  отличавппеел 
легкими,  снисходительными  воззрешями  на  строгость  нравствевныхъ 
хриспанскихъ  требованш.  Третьи  старались  захватить  въ  свои 
руки  воспиташе  молодаго  поко.тЬшя.  1езуитск1я  школы  и  колле- 
пумы,  въ  которыхъ  воспитывались  преимущественно  дети  знат- 
ныхъ  и  богатыхъ  родителей,  славились  отличнымъ  вн'Ьшнимъ 
устройствомъ,  но  систематически  направлены  были  къ  подавленно 
мысли  и  воли  и  развитпо  фанатизма  или  лицемерная  благочеспя 
въ  молодыхъ  поко.твшяхъ.  Иные  изъ  1езуитовъ  занялись  торгов- 
лею и  пр1умножали  матер1альную  силу  общества. 

Въ  преследованы  указанныхъ  п/влей  1езуиты  были  крайне 
неразборчивы  въ  выборе  и  употребленш  средствъ.  Они  слишкомъ 
легко  смотрели  вообще  на  требовашя  христианской  нравственности; 
они  напр.  учили,  что  всякое  безнравственное  дело  только  тогда 
можетъ  быть  вменяемо  человеку  въ  грйхъ,  когда  совершается 
съ  поляымъ  сознашемъ  и  рвшительнымъ  намерешемъ.  Дать  лож- 
ную клятву  составляетъ  само  по  себе  тяжкш  грехъ;  по  учешю 
же  1езуитовъ,  кто  клянется  только  наружно,  безъ  у  час/ля  совести, 
имея  на  уме  какую  нибудь  оговорку  относительно  того,  въ  чемъ 
клянется  (мысленная  оговорка),  тотъ  не  связывается  клятвою: 
онъ  притворяется,  а  не  клянется.  Далее  1езуиты  учили,  что  въ 
случае  какого  нибудь  затруднительная  и  сложнаго  нравственная 
вопроса  всяк1й  можетъ  избирать  себе  такое  р&шеше  его,  какое 
ему  покажется  приблизительно  вьрнымъ.  1езуиты  утверждали,  что 
въ  сомнительныхъ  случаяхъ  мо;кно  следовать  мненпо,  въ  кото- 
ромъ  хотя  мы  сами  не  убеждены,,  но  которое  защищается  к1шъ 
либо  изъ  извЬстныхъ  авторовъ.  и  не  только  признавали  позволи- 
тельнымъ  следовать  учешямъ  наименее  строгими,  но  даже  сове- 
товали это.  Высшимъ  требовашямъ  совести,  по  ихъ  мв/ввио,  не 
следуетъ  давать  ходу,    и  лучшее  средство  избавиться    отъ  нихъ 
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состоитъ  въ  томъ,  чтобы  следовать  более  умереннымъ  мн'Ьшямъ, 
хотя  бы  они  были  не  вполне  признаваемы.  Наконецъ  ]'езуиты  въ 
теорш  и  на  практики  проводили  безнравственное  начало,  что 
добрая  ц'Ьль  оправдываетъ  и  освящаетъ  всяшя  недобрыя  сред- 
ства. На  этомъ  основаши,  самыя  тяжк1я  престунлешя:  ложь,  гра- 
бительство, тайное  убшство,  заговоръ,  возмущеше,  цареубийство  и 
пр.— считались  невинными,  если  совершались  на  пользу  церкви, 
для  славы  Бож1ей  (ас!  та^гет  Бе1  §1опат).  Пользуясь  такими 
средствами,  1езуиты  успели  въ  нйкоторыхъ  странахъ  остановить 
развитее  протестантизма,  а  въ  другихъ  почти  совсЬмъ  искоренить 
его,  и  удержать  за  католическою  церковш  почти  полное  господ- 
ство между  романскими  народами  и  значительную  силу  между  не- 
которыми германскими  племенами.      б#^ 

Друпе  ордена  въ  латинской  церкви.  Въ  XVI  столетш 
въ  латинской  церкви,  кроме  ордена  1езуитовъ,  были  учреждены 
и  друпе  ордена,  которые  большею  частш  посвящали  свою  дея- 
тельность на  служеше  непросвещенному  и  страждущему  челове- 
честву. Появлеше  ихъ  вызвано  было  также  вл1яшемъ  реформацш. 
Искрение  приверженцы  римско-католической  церкви  сознавали, 
что  нравственная  испорченность  клира  и  его  полное  нерадеше  о 
релипозномъ  воспиташи  народа  открываютъ  свободный  путь  ре- 
формащи. Поэтому  чемъ  более  распространялся  протестантизмъ 
въ  Германш,  темъ  сильнее  пробуждалось  въ  странахъ,  куда  онъ 
еще  не  проникалъ,  сознаше  необходимости  исправлешя  1ерархи- 
ческихъ  учрежденШ.  Это  сознаше  выразилось  и  во  вновь  учреж- 
денныхъ  орденахъ.  Замечательные  изъ  нихъ:  1)  орденъ  Театин- 
цевъ,  основанный  въ  Риме  (1524  г.)  съ  целью  помогать  мест- 
ному клиру,  въ  отправлении  пастырскихъ  обязанностей.  Члены 
этого  общества  были  священники  съ  монашескими  обетами.  Теа- 
тинцы  проповедовали  огромнымъ  толпамъ  народа    на  улицахъ  и 
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площадяхъ,  молились  при  постелях!,  больныхъ  и  исполняли  пос- 
ледит долгъ  для  умирающихъ.  Впереди  вс4хъ  по  ревности  и 
самоотверженш  стоялъ  Петръ  Караффа  (впоследствш  папа  Па- 
велъ  IV),  одинъ  изъ  основателей  ордена,  давшш  ему  свое  имя 
(Караффа  былъ  родомъ  изъ  города  Теате).  Орденъ  театинцевъ 
сделался  замгЬчательнымъ  разсадникомъ  высшаго  клира;  но  суще- 
ственное значеше  этого  ордена  состояло  въ  томъ,  что  мысль  о 
соединенш  обязанностей  клириковъ  съ  монашескими  обетами  на- 
шла себе  сочувств1е  и  поддержку  и  въ  другихъ  орденахъ.  2)  Ка- 
пуцины (1528  г.)  возстановили  стропе  уставы  францисканскаго 
ордена:  полунощное  богослужеше,  известный  молитвы  въ  опреде- 
ленные часы,  молчаше  и  весь  стропи  образъ  жизни  первоначаль- 
ная учреждешя.  Свое  назваше  они  получили  отъ  капюшопа, 
пришиваемаго  къ  ихъ  рясе.  Ихъ  самоотверженная  любовь  къ  лю- 
дямъ,  во  время  чумы  въ  Италш,  доставила  ордену  высокое  ува- 
жеше.  Отличительнымъ  характеромъ  капуциновъ  было  совершенное 
отчуждеше  отъ  научнаго  образовашя.  3)  Орденъ  Варнавитовъ 
образовали  клирики  г.  Милана,  церкви  св.  Варнавы,  отъ  чего 
они  и  получили  свое  наименоваше.  Съ  1521  г.  верхняя  Итал1я 
сделалась  театромъ  частыхъ  войнъ  и  потому  страдала  отъ  опус- 
тошешя,  голода  и  болезней;  множество  осиротевшихъ  детей  близ- 
ки были  къ  гибели.  Изъ  городовъ  верхней  Италш  более  дру- 
гихъ испыталъ  бедсшя  войны  г.  Миланъ.  Чтобы  облегчить  эти 
бедств1я  и  предотвратить  обнаружившшся  въ  народи  упадокъ 
нравственности,  соединились  три  учредителя  ордена  Варнавитовъ: 
Захаргя,  Феррари  и  Мороджа;  они  посвятили  себя  на  служеше 
бедствующему  человечеству  средствами  благотворительности,  обу- 
чешемъ  и  проповедью.  Папа  Климентъ  VII  утвердилъ  орденъ 
Варнавитовъ  (1532  г.).  4)  Орденъ  Ораторшпце&ъ  основанъ 
въ  Риме  Филиппомъ  Нери    (1548  г.).    Эта  монашеская  конгре- 
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гащя  замечательна  была  гвмъ,  что  въ  ней,  между  прочимъ,  по- 
ощрялись зандйя  церковными  древностями.  Оратор1анцы  обязаны 
были  отъ  своего  учредителя  Филиппа  Нери  ежедневно  въ  общеиъ 
собраши  читать  собственный  сочинешя  о  релипозныхъ  предметах!., 
при  чемъ  не  требовалось  непременно,  чтобы  они  носили  исклю- 
чительно поучительный  характеръ.  Къ  этой  цвли  въ  особенности 
служили  бшграфш  великихъ  отцевъ  и  учителей  церкви,  а  также 
и  вообще  разсказы  о  собьгпяхъ  изъ  церковной  исторьч.  у 


Вторая  эпоха  отъ  Вестфальскаго  мира  до 
настоящаго  времени. 

ГЛАВА    I. 

Состояте  протестантскихъ  обществъ. 

Внешнее  положеше  протестантства.  После  тридцати- 
летней войны  между  католиками  и  протестантами  уже  не  было 
войны,  похожей  на  эту.  Но  протестантше  подданные  продолжали 
по  прежнему  терпеть  различный  пригвенешя  со  стороны  католи- 
ческихъ  правите  л  ьствъ.  Некоторые  изъ  протестантскихъ  князей, 
преимущественно  подъ  вл1яшемъ  1езуитовъ,  возвратились  снова 
къ  католицизму  и  действовали  въ  пользу  римской  церкви.,  Въ 
нькоторыхъ  частяхъ  Германш,  вслйдстае  1езуитскихъ  происковъ, 
права  нротестантовъ  были  значительно  ограничены.  Въ  Богемш, 
после  тридцатилетней  войны,  протестантство  было  совершенно 
уничтожено.  Въ  наслБдствепныхъ  владешяхъ  австршекаго  дома 
положеше  нротестантовъ  было  сильно  стеснено.  Такъ  продолжа- 
лось до  императора  1осифа  II,  который  далъ  протестаптамъ  въ 
своихъ  владешяхъ    полную  свободу    и  равныя  права  съ  католи- 
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ками  (1781  г.).  Въ  Зальцбургскихъ  земляхъ  епископъ  Леопольдъ 
хотвлъ  насильственными  м-рами/ обратить  протестантовъ  еъ  рим- 
ско-католической церкви  (1731   г.).  Но  протестантше  старшины 
поклялись  надъ  причагпемъ    и  освященною  солью    въ  ненаруши- 
мой преданности  своей  в'вр'Б.  Этотъ  „соляной  щщи  (8а12-ЬишГ) 
былъ  принять  за  возмущение  и,  не  смотря  на  посредничество  нро- 
тестантскихъ  князей,  всъ  протестанты   въ  жестокую  зиму  съ  без- 
челов'Ьчною  жестокостью  были  выгнаны  изъ  домовъ.  Около  20,000 
изъ  нихъ  нашли  ирштъ    въ  прусской  Ливоши;    друпе  пересели- 
лись въ  Англш  и  Америку.    Въ  Полыни  протестантамъ    запре- 
щено   строить    новые  храмы    и  они  объявлены  были    (1733  г.) 
неспособными  къ  государствеянымъ  должностямъ  и  къ  участш  въ 
государственныхъ  сеймахъ.    Еще  хуже  было  положеше  гугенотовъ 
во  Франщи  въ  правлеше  Людовика  XIV.  Этотъ  государь,  забо- 
тившшея  объ  единстве  релипозномъ  столько  же,  сколько  и  о  по- 
литичешжъ,  ненршеенно  смотреть  на  гугенотовъ,  исповйдывав- 
шихъ  релипю  отличную    отъ  той,  которой  ствдовалъ  самъ.    По- 
этому онъ  сначала  ст'Ьснялъ  права,  данныя  имъ  Нантскимъ  эдик- 
томъ:  у  гугенотовъ    отнимали  храмы,  священниковъ;    имъ  запре- 
щены были  собран! я  съ  релипозной    и  благотворительной  ц'влыо; 
д'вти  ихъ  силою  были  обращаемы  въ  католическую  виру.  По  мт>- 
р-в  того,  какъ  въ  короли  подъ  старость    развивалось  ханжество, 
преслъуговашя  гугенотовъ    во  Франщи  все  бо.тье    н  бол'Ье  усили- 
вались.   Подъ  предлогомъ  наблюдешя    за  гугенотами,    которыхъ 
выставляли  королю  буйными    и  непокорными,  къ  нимъ    на  квар- 
тиры разставляли  солдатъ — драгунъ;  этимъ  посл'вднимъ  позволено 
было  производить  надъ  гугенотами    всяш  насилгя  и  неистовства**  ^ 7"^' 
(драгояады)  для  обращения  ихъ  въ  католичество.    Наконецъ  по- 
следовало формальное  уничтожеше  Нантскаго  эдикта  (1685  г.). 
Гугеноты  лишены  были  права  отправлять  свое  богосдужеше;  шко* 
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лы  ихъ  были  закрыты,  а  дети  отданы  йа  вослиташе  католикамъ. 
После  того  солдаты  начали  совершать  еще  болышя  варварства 
надъ  гугенотами,  твердыми  въ  своей  вере.  Мнопе  изъ  этихъ 
последнихъ  стали  выселяться  изъ  своего  отечества.  Правительство 
строго  воспретило  выселешя,  но  ничто  не  могло  остановить  гони- 
мыхъ  гугенотовъ.  Такимъ  образомъ  Франщя  лишилась  около  по- 
лумиллюна  самыхъ  трул,олюбивыхъ  изъ  своихъ  обитателей,  кото- 
рые переселились  въ  Пруссш,  Голландщ,  Англш  и  друпя 
страны. 

Протестантсмя  миссш  между  язычниками.  Миссюнерство 
у  протестантовъ  начало  развиваться  сравнительно  очень  поздно. 
Въ  XVI  и  XVII  в.,  когда  мишонерство  латинское  находилось 
уже  въ  цвЪтущемъ  состоянш,  лютеране  и  реформаты  въ  продол- 
жеше  всего  этого  времени  оставались  холодными  зрителями  про- 
поведай ческаго  энтуз1азма  латинянъ.  Причину  этого  указываютъ 
въ  томъ,  что  протестанты  были  слишкомъ  заняты  своими  внут- 
ренними делами,  чтобы  имъ  отправлять  миссш  въ  чуж1я  страны; 
при  томъ  въ  ихъ  рукахъ  не  было  такого  могучаго  средства,  ка- 
кое имела  католическая  церковь  въ  монашескихъ  орденахъ.  Но 
въ  XVIII  столйтш  и  у  протестантовъ  „стали  появляться  мишо- 
нершя  общества.  Въ  Данш,  по  инищативъ^  короля  Фридриха  IV, 
основано  было  (около  1705  г.)  такъ  называемое  „Королевско- 
датское  мяссшерское  общество".  При  значительной  матер1альной 
поддержке  со  стороны  правительства  это  общество  вскоре  раз- 
ширило  свою  деятельность  до  огромныхъ  разм'Ьровъ;  въ  1714  г. 
оно  содержало  уже  въ  Копенгагене  обширное  миссюнерско-учеб- 
ное  заведете  и  потомъ  въ  продолжеше  XVIII  стол1тя  остава- 
лось самымъ  лучшимъ  миссюперскимъ  учреждешемъ  у  протестан- 
товъ. Въ  конце  XVIII  столЬ'пя  и  въ  начале  настоящаго  у  про- 
тестантовъ всехъ  сектъ  появилось  особенно    много  мишонерскихъ 
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обществъ.  Все  эти  общества  имели  почти  одинаковое  устройство 
и  действовали  по  одинаковому  плану.  Все  они  главною  своею 
задачею  поставляли  нриготовлеше  и  содержаше  мисшперовъ  въ 
разныхъ  частяхъ  света;  поэтому  они  заботились  объ  основаши  и- 
поддержаны  мишонерскихъ  школъ,  о  воспитаны  молодыхъ  людей 
для  прохождешя  мишонерскихъ  обязанностей,  объ  изысканы  ма- 
тер1альныхъ  средствъ  для  содержашя  миссшнеровъ,  мишонерскихъ 
домовъ,  благотворительныхъ  и  учебныхъ  заведены  и  проч.  Вслъуг,- 
сше  этого  протестантше  мишонеры  своею  численностш  вскоре 
не  стали  уступать  латинскимъ  и  даже  превзошли  ихъ. 

Причиною  этой,  принявшей  въ  короткое  время  весьма  боль- 
пие  размеры,  мишонерской  ревности  протестантовъ  было,  по  соб- 
ственнымъ  словамъ  ихъ,  желаше  даровать  языческимъ  народамъ 
въ  евангелы  1исуса  Христа  благосостояше  временное  и  блажен- 
ство вечное.  Но  едва  ли  не  вернее  объяснять  это  явлеше  изъ 
соперничества  и  соревновашя  протестантовъ  трудамъ  и  успехамъ 
католическихъ  мишонеровъ:  потому  что  последше  не  редко  обли- 
чали ихъ,  между  прочимъ,  въ  небрежены  къ  делу  пропаганды. 

Мишонершя  протестантшя  общества  высылали  своихъ  мис- 
сшнеровъ во  все  части  света:  въ  Азш,  Африку,  Америку  и 
Океанш.  Эти  мишонеры  проникали  въ  самыя  отдаленныя  страны, 
неутомимо  проповедывали  ученее  Христово,  пренебрегая  всевоз- 
можными лишешями  и  опасностями;  однако  они  не  обратили  къ 
хришанству  ни  одной  нацы  въ  целомъ  ея  составе,  не  основали 
ни  одной  нащональной  церкви,  подобной  темъ,  кашя  возникали 
въ  древтя  времена  вследств1е  трудовъ  древнихъ  мишонеровъ. 
Частныя  обращешя  и  иногда  довольно  зяачительныя  были,  но 
они  никогда  не  были  прочны,  не  производили  почти  никакого 
существеннаго  улучшешя  въ  общемъ  настроены  народовъ.  Китай, 
Япошя,  Инд]я;  Турщя  издавна   были  местомъ    деятельности  ка- 
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толическихъ  и  протестантских!.  мишонеровъ  и  однако  до  сих* 
поръ  эти  страны  коспйютъ  въ  томъ  неверш,  въ  какомъ  нашли 
ихъ  первые  миссшнеры.  Хришане  составляютъ  тамъ  нечто  въ 
•роде  иноземныхъ  колонШ,  состоящихъ  более  изъ  иностранныхъ 
поселенцевъ,  чемъ  изъ  обращенныхъ  туземцевъ.  7Г  V 

Протестантсшя  библейсшя  общества.  Съ  разви'пемъ  мис- 
сюнерской  деятельности  у  протестантовъ  скоро  должна  была  по- 
чувствоваться необходимость  въ  книгахъ  св.  Писашя:  эти  книги 
нужпы  были  и  для  народнаго  воспитанш,  которое  принимали  на 
себя  ревнители  релипознаго  образовашя,  и  для  проповеди  хри- 
шанства,  которую  предпринимали  мишонеры.  Эта  необходимость 
дала  мысль  объ  основаши  особаго  библейскаго  общества.  Первое 
такое  общество  было  основано  въ  Лондоне  (1804  г.)  подъ  име- 
немъ  „Британскаго  и  иностраннаго  Библейскаго  Общества ".  Оно 
поставило  своею  целью  —  распространеше  св.  Писашя  на  всвхъ 
языкахъ  и  у  всЬхъ  народовъ.  Деятельность  его  уже  въ  самомъ 
начали  возбудила  большое  сочувств1е  въ  самой  Англш  и  въ  раз- 
ныхъ  странахъ  Европы.  Успехъ  общества  былъ  самый  быстрый: 
въ  самое  короткое  время  оно  распространилось  сначала  въ  самой 
Англш,  потомъ  въ  англшскихъ  колошяхъ,  въ  Америке  и  почти 
на  всемъ  европейскомъ  материке.  Отделешя,  когда  они  основы- 
вались въ  чужой  стране  и  находили  возможность  самостоятель- 
ная существовали,  делались  совершенно  независимыми  отъ  Бри- 
танскаго общества  и  сохраняли  съ  нимъ  только  чисто  дружествен- 
ный отношешя.  Но  главнейшее  значеше  въ  среде  библейскихъ 
обществъ  всегда  принадлежало  Британскому  обществу. 

Внутреннее  разъединен'^  въ  протестантскихъ  обще- 
СТваХЪ.  Немецкая  ортодошя.  Во  внутренней  жизни  протес- 
тантскихъ обществъ  на  первомъ  плане  видимъ  жарк1е  споры  о 
догматическихъ    вопросахъ    между    представителями    различныхъ 
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релииозныхъ  направлешй  и  образоваше  новыхъ  сектъ.  Еще  при 
жизни  нймецкаго  реформатора  лютеранское  общество  раздираемо 
было  внутренними  несоглапями  и  спорами.  По  смерти  Лютера 
споры  еще  более  усилились.  Въ  лютеранстве  образовались  пар- 
ш,  враждебныя  одна  другой;  кроме  того  лютеранству  грозили 
анабаптисты,  социшане  и  особенно  кальвинисты.  Въ  этой  борьба 
съ  враждебными  париями  и  сектами  лютеранству  необходимо  было 
канъ  можно  тверже  обосновать  свою  догматическую  систему  во 
всЬхъ  ея  подробностяхъ.  Для  удовлетворены  этой  потребности  и 
была  составлена  такъ  называемая  Формула  соглаш  (1576  г.). 
Здесь  указаны  особенности  лютеранскаго  учешя  отъ  реформат- 
скаго,  анабаптистскаго  и  пр.  Съ  появлешемъ  въ  св-Ьтъ  Формулы 
соглаш,  для  всбхъ  лютеранскихъ  странъ  устанавливается  одинъ 
общШ  кодексъ  символовъ.  Этотъ  кодексъ  определенъ  въ  самой 
Формуле  соглаш  *)  и  тутъ  же  сказано,  какъ  слйдуетъ  смотреть 
на  символы.  По  шЪшш  составителей  этой  книги,  символы  долж-  . 
ны  служить  критер1емъ  для  разрешешя  всйхъ  релипозныхъ  во- 
просовь:  ими  должно  проверять  все  друпя  сочинешя  относитель- 
но того,  правильно  ли  и  согласно  ли  съ  словомъ  Божшмъ  изла- 
гаются въ  нихъ  хриспанше  догматы.  Подъ  вл1яшемъ  Формулы 
соглаш  въ  протестантстве  вырабатывается  особое  направлеше, 
известное  подъ  именемъ  Ортодоксальнаго.  Последователи  этого 
направлешя  съ  буквальною  точностш  держались  символическихъ 
книгъ  лютеранства;  богословы    ортодоксальнаго  направлешя    ста- 


*)  Одни  изъ  символовъ  заимствованы  лютеранствомъ  отъ  католической 
церкви;  друпе  составлены  самими  лютеранами.  Къ  первому  разряду  принадле- 
жать древнецервовные  символы:  такъ  называемые  аностольскш,  никеоцареград- 
ск1Й  со  вставкою  Ш^ие  и  Аеанааевъ.  Ко  второму  разряду — Аугсбургское 
иснов'вдаше,  Шмалькальденскхе  члены  (1537  г.),  Лютеровы  катехизисы,  большой 
и  малый,  изданные  въ  1528  и  1529  г.  Завершешемъ  лютеранскихъ  символовъ 
служить  ГогтиЛа  сопсогсНае  (1576  г.). 


-78  — 

рались  отстоять  неприкосновенность  символовъ  и  вей  свои  усил1я 
направляли  къ  защите  лютеранскихъ  догматовъ  въ  томъ  самомъ 
виде,  какъ  они  формулированы  въ  символахъ. 

Лютеранская  ортодоксальная  пария  продолжаетъ  существо- 
вать и  въ  настоящее  время;  она  и  теперь  старается  держаться 
вЪроонред'ЬленШ  старолютеранской  догматики  XVI  вика  и  симво- 
личешя  книги  лютеранства  считаетъ  вполне  достаточнымъ  вы- 
ражетемъ  хришанскихъ  истинъ.  Изъ  вейхъ  церковныхъ  партШ 
она  занимаетъ  сравнительно  прочное  церковное  положете.  У  ней 
есть  то,  чего  недостаетъ  другимъ.  Это — устойчивость  въ  догма- 
те. Но  что  касается  ея  усилш,  направленныхъ  къ  защит*  авто- 
ритета лютеранскихъ  символовъ,  то  эти  уешпя  оказываются  тщет- 
ными. Символическое  учете  въ  протестантстве  никогда  не  могло 
получить  неприкосновенный  авторитетъ  и  съ  этимъ  значешемъ 
утвердиться  въ  общемъ  сознанш  общества.  Это  потому,  что  та- 
кое учете  противоречить  основному  принципу  лютеранства — прин- 
ципу свободнаго  отношетя  къ  св.  Писатю.  Основываясь  на  этомъ 
принципе,  всякш  протестантъ,  несогласный  съ  символическимъ 
учетемъ  лютеранства,  можетъ  сказать,  что  мыслить  совершенно 
согласно  съ  св.  Писатемъ  и  съ  такимъ  же  правомъ  можетъ  на- 
звать свое  частное  учете  символическимъ,  какъ  Лютеръ  и  Каль- 
винъ.  Поэтому  последователи  другихъ  протестантскихъ  партш 
не  безъ  основатя  упрекаютъ  ортодоксовъ  въ  томъ,  что  они  вво- 
дятъ  въ  протестантство,  отвергшее  авторитетъ  предатя,  чистый 
традицшалпзмъ,  вследств1е  чего  вероопредЬлетя  старолютеран- 
ской  догматики  становятся  рабскимъ  ярмомъ,  связывающимъ  со- 
весть и  свободу  протестаятовъ. 

П'|ЭТИЗМЪ.  Съ  образоватемъ  ортодоксальнаго  направлетя 
въ  лютеранстве,  начинается  перщъ  такъ  называемой  лютеран- 
ской схоластики.  Тогдаште  богословы   занимаются  исключительно 


догматическими  вопросами  и  спорами.  Духовенство,  увлеченное 
теми  же  спорами,  не  обращаетъ  внимашя  на  релипозно-нрав- 
ственное  воспиташе  народа  и  не  заботится  о  спасенш  душъ  сво- 
ихъ  пасомыхъ.  Все  это  сказывается  унадкомъ  нравственной  жизни 
въ  обществе.  Но  чймъ  больше  догматизмъ  господствовалъ  въ 
сфере  церковной,  ч'Ьмъ  больше  было  споровъ  изъ  за  него,  тймъ 
сильнее  мнопе  начали  чувствовать,  какъ  мало  такое  положеше 
д'Ьлъ  благопр1ятствуетъ  истинному  процвйтанш  хришанской  жиз- 
ни, хришанскаго  общества.  Отсюда  въ  противоположность  догма- 
тизму, господствовавшему  вообще  въ  протестантстве,  въ  нЪкото- 
рыхъ  сферахъ  его  развивается  такъ  называемое  шэтистическое 
направлеше,  которое,  придавая  слишкомъ  малое  значеше  форму- 
ламъ  и  опредъ'лен1Ямъ  виры,  сущность  хрис/панства  полагало 
лишь  въ  деятельной  христианской  жизни,  въ  благочестш  се])дца. 
Представителемъ  этого  анти-догматическаго  движешя  въ  протес- 
тантстве былъ  Филиппъ  Яковъ  Шпенеръ. 

Родившись  въ  верхнемъ  Эльсасъ1  (1635  г.),  Шпенеръ  по- 
лу чилъ  богословское  образоваше  во  многихъ  упиверситетахъ  Гер- 
манш  и  Швейцарш,  потомъ  былъ  пасторомъ  въ  Стразбургъ1, 
Франкфурте  на  Майне,  въ  Дрездене  и,  наконецъ,  въ  сане  со- 
ветника консисторш,  въ  Берлине  (1691  — 1705  г.).  Преданный 
всемъ  сердцемъ  лютеранству,  Шпенеръ  однако  сознавалъ,  что 
тогдашнее  лютеранское  общество  далеко  уклонилось  отъ  истиннаго 
жизненнаго  пути  веры.  Въ  своемъ  сочиненш  «Па  ДевИеш» 
(сердечное  желаше  богоугоднаго  улучшешя  церкви)  онъ  оплаки- 
ваетъ  бедственное  положеше  лютеранства  и  предлагаем  средства 
къ  выходу  его  изъ  этого  жалкаго  состояшя.  Вотъ  главнейпия  изъ 
этихъ  средствъ:  1)  большее  распространеше  между  народомъ 
Библш,  въ  особенности  новаго  завета,  а  также  возобновлеше 
церковныхъ  собранш,  бывшихъ    въ  обычае  во  времена  апостоль- 
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шя,  въ  которыхъ  назидалъ  другъ  друга  каждый,  кто  чувство- 
валъ  себя  способнымъ  къ  тому;  2)  распространение  между  хрис- 
'ианами  того  убеждешя,  что  для  нихъ  недостаточно  одного  зна- 
шя  хришанства,  но  необходимо  животворныя  хриспаншя  начала 
проводить  въ  жизнь;  3)  Шпенеръ  желалъ,  чтобы  нев'Ьрующимъ 
и  заблуждающимся  было  оказываемо  сострадаше,  чтобы  за  нихъ 
молились  и  подавали  имъ  добрый  прим^ръ  собственною  жизнью, 
чтобы  заблуждешя  ихъ  обличались  безъ  гнйва  и  запальчивости, 
въ  дух'в  сердечной  любви;  4)  для  улучшешя  церкви  необходимо 
пересоздать  весь  строй  воспиташя  и  образованы  пропов^дниковъ 
въ  школахъ  и  университетахъ.  „  Профессор  ы,  говорить  Шпенеръ, 
должны  постоянно  внушать  студентамъ,  что  для  нихъ  настолько 
же  необходимо  заботиться  о  своемъ  благочестш,  насколько — и  о 
занятш  науками".  Шпенеръ  желалъ,  чтобы  въ  университетахъ 
введены  были  такого  рода  упражнешя,  которыя  располагали  бы 
сердце  къ  предметамъ  практическимъ  и  назидательнымъ,  напр. 
онъ  сов'Ьтовалъ  пр1учать  студентовъ  къ  наставлешю  нев'вдущихъ, 
къ  угБшешю  больныхъ;  5)  наконецъ  Шпенеръ  даетъ  совйтъ  отно- 
сительно проповедничества:  „пужно  писать  проповеди  такъ,  что- 
бы они  достигали  своей  ц'Ьли,  т.  е.  вызывали  въ  слушателяхъ 
в1>ру,  сопровождаемую  добрыми  делами". 

Па  (1е8н1спа  Шпенера  имело  необыкновенный  успехъ.  Семя 
шэтизма  возрастало  неимоверно  быстро.  Главная  причина  успеха 
заключалась  въ  жизненности  самаго  направлешя.  Со  смертш 
Шпенера  (1705  г.)  не  умерло  его  релипозно-практическое  на- 
нравлеше;  напротивъ,  оно  распространялось  все  больше  и.  дальше. 
Распространенно  его  способствовали,  съ  одной  стороны,  самыя  со- 
чинешя  Шпенера,  расгсуиавппяся  въ  большомъ  количестве,  съ 
другой — его  друзья  и  приверженцы.  Истинные  шутисты  всегда 
подтверждали   собственною   жизнпо    все  то,  въ  чемъ  они    твердо 
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и  искренно  были  убеждены  сами  и  чему  учили  другихъ;  у  нихъ 
не  было  рйзкаго  разлада  между  словомъ  и  жизнью.  Вотъ  почему 
шэтистическая  проповедь  находила  себе  сочувсты'е  везде. 

Шэтизмъ  не  отделялся  отъ  лютеранской  церкви  и  оставался 
вернымъ  ея  символическому  ученш;  онъ  хотйлъ  только  оживить 
мертвую  ортодоксш,  умертвившую  въ  себе  духъ  хританства  и 
привязавшуюся  къ  одной  его  букв*.  Онъ  хотйлъ  провести  хрис- 
тнскш  духъ  въ  целую  жизнь  человека,  во  все  виды  его  дея- 
тельности: и  въ  воспиташе,  и  въ  науку,  и  въ  проповедничество, 
й  въ  жизнь  семейную  и  т.  п.  Доселе,  благодаря  мертвой  люте- 
ранской ортодоксш,  хришанская  релипя  была  для  большинства 
лютеранъ  деломъ  одного  разума  и  даже  почти  одной  школы.  Те- 
перь, благодаря  шэтизму,  хришанская  релиия  сделалась  для 
безчйсленнаго  множества  западныхъ  хриспанъ  принадлежностш 
сердца.  Въ  этомъ  состояла  заслуга  Шпенерова  шэтизма. 

Квакеры.  Основателемъ  общества  квакеровъ  былъ  Георгъ 
Фоксъ,  ремесленникъ  изъ  ланкастерскаго  графства  въ  Англш,  ро- 
дивппйся  въ  1624  году.  Съ  раннихъ  летъ  Фоксъ  отличался 
мрачнымъ  настроешемъ,  которое  впоследствш  развилось  въ  немъ 
въ  мистическое  стремлеше  къ  сверхчувственному.  Стропи  къ  са- 
мому себе,  онъ  занятъ  былъ  мыслю  найти  средства  для  преоб- 
разовашя  и  улучшешя  нравственности  своихъ  соотечественниковъ. 
Среди  смутъ,  раздиравшихъ  церковь  и  государство,  Фоксъ  при- 
шелъ  къ  тому  убеждешю,  что  въ  окружающихъ  его  протестант- 
скихъ  обществахъ  нетъ  ни  правой  виры,  ни  истиннаго  пути  ко 
спасенш.  По  этому  онъ  совершенно  отделился  отъ  общешя  съ 
пресвитер1анскимъ  обществомъ,  въ  недрахъ  котораго  былъ  воспи- 
танъ.  Отвергая  все  вненше  церковные  обряды  и  уставы,  онъ 
хотелъ  утвердить  хриспаяство  исключительно  на  внутреннемъ 
свете,  на  непосредственномъ  озареши  души  верующей   отъ  Духа 
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Воаия.  Сосредоточенный  въ  самомъ  себе,  Фоксъ  во  всЬхъ  движе- 
шяхъ  своего  раздраженнаго  фантаз1ею  чувства,  въ  своихъ  гре- 
захъ  и  мечтахъ  думалъ  слышать  непосредственное  откровеше  Боже- 
ственнаго  Духа,  Который  внушаетъ  ему  возстановить  погибающее 
христианство.  И  вотъ  Фоксъ  въ  1647  г.  выступаетъ  на  общест- 
венное служеше.  Съ  этого  времени  вся  жизнь  Фокса  была  почти 
непрерывною  ц1и1ыо  горькихъ  страдашй.  Темница  и  грязный  ровъ 
были  обыкновеннымъ  его  жилищемъ;  много  разъ  онъ  падалъ  по- 
чти бездыхапнымъ  подъ  ударами  камней-.  Но  Фоксъ  не  падалъ 
духомъ;  онъ  укреплялся,  видя  увеличивающееся  число  своихъ 
последователей.  Фоксъ  основалъ  изъ  нихъ  особенное  релииозное 
общество  (1649  г.),  которое  назвало  себя  обществомъ  друзей, 
но  отъ  своихъ  противни ковъ  получило  назваше  квакеровъ  *).  Въ 
1671  г.  онъ  предпринялъ  путешесше  въ  Америку,  чтобы  наса- 
дить тамъ  новыя  семена  своего  учешя;  въ  1677  г.  съ  целями 
проповедничества  путешествовалъ  по  Германш  и  Голландш,  где 
пршбрелъ  себе  не  мало  последователей.  Не  смотря  на  изнури- 
тельный путешесшя,  соединенныя  съ  недостаткомъ  въ  пище  и 
одежде,  на  частыя  томлешя  въ  темницахъ  я  пр.,  Фоксъ  до- 
жилъ  до  старости.  Онъ  умеръ  1691  г.  въ  Лондоне,  завещая 
своимъ  последователямъ   сохранять    во  всемъ    миръ    и  братскую 


любовь. 


Въ  правлеше    Кромвеля    (1649 — 1658  г.)    и  Карла    II 


*)  Слово  квакеръ  (англ.)  значить  трепещущш.  Поводъ  къ  наименовашю 
Фокса  и  его  последователей  квакерами  былъ  слйдующш:  призванный  однажды 
нредъ  собрате  судей,  Фоксъ  произнесъ  сильную  рйчь  въ  защиту  своего  учешя, 
которую  заключилъ  словами:  „трепещите  нредъ  Словомъ  Божшмъ".  При  этомъ 
одинъ  изъ  судей  съ  пасмвшкою  сказаль:  смотрите,  вотъ  трепетатель  (киакег)# 
Въ  нослвдствш  времени  назваше  это,  данное  первоначально  въ  насмешку,  секта 
сдвлала  почетпымъ,  понимая  его  въ  собственномъ  смысли — въ  смысли  трепещу- 
щихъ  предъ  велич1емъ  Божшмъ, 
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(1660—1685  г.)  квакеры  были  безпощадно  преследуемы  въ 
Англш  правительствомъ.  Ихъ  считали  опасными  мятежниками  и 
возмутителями  общественнаго  спокойсшя.  Образъ  ихъ  поведешя 
подтверждалъ  такое  мните.  По.своимъ  релипознымъ  убеждеш- 
ямъ,  квакеры  не  соглашались  воздавать  начальству  установлен- 
ныхъ  знаковъ  чести,  присягать  въ  верности  королямъ,  платить 
десятину  духовенству.  Будучи  убеждены,  что  только  одному  Богу 
должно  воздавать  почтеше,  квакеры  считали  за  грйхъ  оказывать 
кому  бы  то  ни  было  как1е-либо  знаки  уважешя;  по  этому  въ 
судъ  они  являлись  съ  покрытой  головой,  говорили  съ  судьями 
вольно  и  фамильярно,  на  „ты";  это  также  вменяли  имъ  въ  пре- 
стунлеше,  какъ  неуважеше  власти.  Квакеровъ  били,  секли,  за- 
ключали въ  темницы  и  морили  тамъ  голодомъ,  предавали  томи- 
тельной  смерти,  у  нихъ  дергали  волосы,  связывали  руки  и  ноги 
и  выносили  въ  такомъ  виде  на  поля,  оставляли  ихъ  беззащит- 
ными жертвами  зверей,  голода  и  суроваго  климата.  Тогда  спа- 
сителемъ  квакеровъ  явился  Вильгельмъ  Пеннъ,  богатый  человйкъ, 
сынъ  англшскаго  адмирала.  За  значительную  сумму  денегъ,  ко- 
торую должно  было  ему  государство,  Карлъ  II  уступилъ  ему  въ 
собственное  и  полнее  владеше  (1680  г.)  одну  провинщю  въ 
Америки.  Здесь  трудами  Пенна  положено  было  основаше  само- 
стоятельному государству,  получившему  назваше  отъ  имени  осно- 
вателя Пенсильванш,  съ  главнымъ  городомъ  Филаделф1ею.  Здесь 
открыто  было  убежище  всЬмъ  гонимымъ  и  прит'Ьсняемымъ,  въ 
томъ  числе  и  квакерамъ.  Всймъ  жителямъ  этого  государства  доз- 
волялась полная  свобода  въ  деле  виры  и  совести.  Въ  Англш, 
въ  правлеше  1акова  II  (1685  — 1688  г.)  положеше  квакеровъ 
также  значительно  улучшилось.  При  Вильгельме  III  изданъ  былъ 
актъ,  дозволяющш  свободу  всЬхъ  вероисповеданш,  кроме  римско- 
католическаго    и  социшанскаго    (1689    г.).    Съ  этого    времени 
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квакеры  живутъ    въ  Англш    спокойно,    подъ  покровительствомъ 
законовъ. 

Квакеры  признаютъ  главньшъ  началомъ  виры  и  жизни  вну- 
треннее озареше  отъ  св.  Духа  или  непосредственное,  личное  от- 
кровеше,  доступное  каждому.  Св.  Писаше  они  хотя  и  признаютъ 
за  Слово  Бож1е,  но  выше  его  ставятъ  внутреннее  Слово  Бож1е 
въ  человек*,  такъ  что  внешнее  слово,  по  ихъ  мнъ'шю,  есть  толь- 
ко вспомогательное  средство  для  внутренняго.  Во  имя  внутренняго 
Слова  Бож1я,  живущаго  и  дМствующаго  въ  сердце  каждаго 
в'врующаго,  квакеры  отвергли  всв  тъ1  средства,  какими  церковь 
ведетъ  вйрующихъ  къ  таинственному  соединенш  съ  Богомъ  и  къ 
совершенству  жизни  хриспанской.  Церковная  1ерарх1я,  церковное 
богослужеше  со  всйми  его  обрядами,  самыя  таинства  р^зко  отри- 
цаются квакерами.  Вся  релипозная  практика  ихъ  состоитъ  въ 
исканш  внутренняго  свита.  Кто  въ  релипозяыхъ  собрашяхъ  ква- 
керовъ  чувствуетъ  вдохновеше,  тотъ,  мужщина  или  женщина, 
встаетъ  и  учитъ,  или  молится,  или  увъчцаваетъ.  Иногда  ни  мо- 
литвы, ни  проповеди  не  бываетъ  вовсе,  потому  что  никто  изъ 
членовъ.не  чувствуетъ  вдохновешя;  въ  такомъ  случае  квакеры, 
проведши  несколько  часовъ  въ  молчаеш,  расходятся  по  домамъ. 
Въ  жизни  квакершя  общества  отличаются  строгою  честностш, 
серьезнымъ  образомъ  мыслей,  крайнею  простотою,  отвращешемъ 
ко  всякой  роскоши,  перем'внамъ  моды  и  т.  п.  По  ихъ  началамъ 
запрещается  всякая  клятва,  военная  и  гражданская  служба.  Въ 
основу  общественнаго  устройства  квакеры  полагаютъ  начала  вза- 
имнаго  равенства  и  братства.  Въ  отношеши  къ  властямъ  и  знат- 
нымъ  лицамъ  они  не  употребляютъ  почетныхъ  выраженш,  приня- 
тыхъ  обычаемъ,  а  означаютъ  только  должность  или  санъ:  такъ, 
квакеръ,  обращаясь  къ  англшскому  королю,  всегда  говоритъ  про- 
сто:  „король",  а  не  „ваше  величество";  они  ни  передъ  къ\чъ  не 
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снимаютъ  шляпы  и  говорятъ  #Ш*  ясЬмъ,    безъ  различ!Я  звашй 
и  состоянш.  20- 

Гернгутеры.  Секта  гернгутеровъ  образовалась  изъ  потом- 
ковъ  гусситовъ,  или  такъ  называемыхъ  моравскихъ  и  богемскихъ 
братьевъ.  Въ  обществ*  богемскихъ  и  моравскихъ  братьевъ  до- 
лъ*е  всЬхъ  другихъ  чешскихъ  парий  сохранялись  лучппя  преда- 
Н1я  гусситства  и  поддерживалось  сочувств1е  къ  древнимъ  право- 
славнымъ  предашямъ.  Это  общество  имъчго  свою  1ерархш,  заим- 
ствованную, полагаюсь,  отъ  давно  существовавшей  въ  Чехш  сек- 
ты вальденсовъ.  Но  когда  въ  XVI  в.  въ  Германш  началось 
сильное  протестантское  движете,  общество  братьевъ,  при  неопре- 
деленности своего  догматическаго  учешя,  мало  по-малу  стало 
усвоять  протестантшя  воззргЬшя  и  отступать  отъ  своихъ  преж- 
нихъ,  бол*е  чистыхъ  и  близкихъ  къ  православш,  гусситскихъ 
преданШ.  Въ  XVII  в.  въ  Богемш  воздвигнуто  было  сильное  го- 
неше  на  протестантовъ  и  особенно  на  гусситовъ.  Всл,Ьдств1С  этого 
значительная  часть  общества  братьевъ,  оставивъ  Богемш,  нашла 
себ*Ь  надежное  пристанище  въ  им^нш  графа  Цинцендорфа — 
Бертельсдорф*  (въ  Силезш).  Здгкь  братья  основали  колонш,  ко- 
торая получила  назваше  Гернгутъ  (НеггнЬи!)  въ  знакъ  того, 
что  поселившееся  зд*сь  общество  будто  бы  находится  подъ  непо- 
средственнымъ  хранешемъ  Божшмъ.  Графъ  Николай  Людвигъ 
Цинцендорфъ  (род.  1700  г.  и  умеръ  въ  Гернгут*  1760  г.) 
всю  жизнь  свою  посвятилъ  интересамъ  этого  общества.  Будучи 
увлеченъ  нравственною  строгостью  и  внутреннимъ  устройствомъ 
секты,  онъ  отдалъ  въ  пользу  ея  свое  имъ'ше — Бертельсдорфъ, 
предпринималъ  продолжительныя  путешесшя  по  Европе,  полу- 
чилъ  степень  кандидата  богослов1я  и  былъ  посвященъ  въ  пропо- 
вйдничешй  санъ.  Подъ  его  покровительствомъ  колошя  Гернгутъ 
сделалась  средоточ1емъ  секты   гернгутеровъ.    Сюда    переселились 
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мнопс  нзъ  братьевъ,  живпие  еще  въ  Моравш;  кром*  того  секта 
гернгутеровъ  нашла  себ*  много  привержепцевъ  между  в*мцами, 
но  вм'Ьст'Ь  съ  т*мъ  сама  еще  бол*е  подчинилась  п*мецкому  про- 
тестантскому ВЛ1ЯН1Ю.  Въ  1749  г.  общество  гернгутеровъ,  по 
требовашю  саксонсваго  правительства,  приняло  аугсбургское  испс- 
в*дан1е,  удержавъ  свое  прежнее  внутреннее  устройство.  Съ  этого 
же  времени  секта  гернгутеровъ  начала  распространяться  дал*е. 
Бъ  Россш  (въ  Саратовской  губернш  и  въ  Остзейскомъ  край), 
въ  Швецш,  даже  въ  северной  Америк*  образовались  общества, 
стоявния  въ  тесной  связи  съ  гернгутерскимъ. 

Въ  ученш  нын*ганихъ  гернгутеровъ  нельзя  видеть  точнаго 
выражешя  идей  Гусса:  оно  много  разъ  изменялось  подъ  различ- 
ными вл1ян1ями.  Гернгутеры  по  многимъ  нунктамъ  догматическаго 
учешя  сходятся  съ  протестантами  (въ  ученш  о  таинств*  евхари- 
стш  они  сходятся  съ  кальвинистами).  Впрочемъ  они  значительно 
отличаются  отъ  другихъ  иротестантскихъ  сектъ,  преимущественно 
строгою  организацию  своихъ  общинъ,  устроенныхъ  по  подража- 
нию хриспанскимъ  общинамъ  первыхъ  в*ковъ.  Въ  церковно  1ерар- 
хическомъ  отношенш  общество  гернгутеровъ  признаетъ:  1)  епи- 
скоповъ,  преемственное  носвящеше  которыхъ  вецется  отъ  мораво- 
чешскихъ  епископовъ;  только  епископъ  им*етъ  право  совершать 
иосвящеше  въ  епископшй  или  другой  санъ;  2)  пресвитеровъ 
или  пропов*дниковъ,  состоящихъ  или  при  обществ*  или  вн*  его 
въ  качеств*  мишонеровъ,  и  3)  Д1аконовъ,  служащихъ  помощни- 
ками проиов*дниковъ.  Община  гернгутеровъ  разд*ляется,  по  по- 
ламъ,  возрастамъ  и  другимъ  услов1ямъ,  на  отд*льныя  корпора- 
Ц1И,  напр.  корпоращи:  д*тей,  холостыхъ  братьевъ,  д*вицъ,  вдов- 
цовъ  и  вдовъ.  Каждая  отдельная  ,  корпорация  им*етъ  свое  обще- 
жительное помвщеше  и  своего  надзирателя,  который  паблюдаетъ 
за  нравственнымъ  поведешемъ  ея.  Въ  обществеяномъ  богослужеша 

(л 


п 


и  обрядахъ  это  общество  также  ймеетъ  весьма  много  особеинаго. 
Благозвучная  музыка,  особенная  манера  п1>шя,  полная  чувства, 
богатая  литурпя  съ  вечерями  любви,  публичное  омовеше  погъ 
въ  знакъ  смирешя  другъ  передъ  другомъ  и  т.  п., — все  это 
сильно  дМствуетъ  на  возбу ждете  релипознаго  чувства.  Гернгу- 
теры  ввели  у  себя,  въ  важныхъ  случаяхъ  (особенно  при  женить- 
бе, при  избранш  въ  духовныя  должности,  при  отправлеши  миссл- 
онеровъ  и  т.  п.)  употреблеше  жреб1я,  прося  Господа  указать  на 
лицо  достойнейшее.  Вообще  гернгутеры  старались  устроить  свою 
общину  по  идеалу  хриспанской  церкви  первыхъ  вЬковъ,  на- 
сколько этотъ  идеалъ  былъ  понятъ  ими.  Деятельность  гернгуте- 
ровъ  въ  настоящее  время  преимущественно  миссюнерская;  по  но- 
вМшимъ  извеспямъ  мишонеры  ихъ  дМствуютъ  въ  79  различ- 
ныхъ  пунктахъ  земнаго  шара. 

Методисты.  Въ  то  время,  когда  шэтисты  и  гернгутеры 
действовали  въ  Германш,  въ  Англш  явились  методисты,  взяв- 
пие  на  себя  заботу  объ  улучшеши  протестанте каго  общества.  Осно- 
вателемъ  общества  методистовъ  былъ  Джонъ  Весли(|Д791  г.). 
Онъ  былъ  сынъ  проповедника  епископальной  церкви,  первона- 
чальное воспиташе  получилъ  подъ  руководствомъ  своей  благоче- 
стивой и  образованной  матери.  Съ  раннихъ  летъ  характеръ  его 
началъ  прюбретать  ту  серьезность,  соединенную  съ  твердостью 
воли,  которяя  составляла  его  отличительную  особенность.  Будучи 
еще  студентомъ  оксфордскаго  университета,  Весли  съ  некоторыми 
изъ  своихъ  друзей  и  товарищей  составилъ  небольшое  общество 
для  благочестивой  жизни  и  деятельности.  Члены  этого  общества 
обязались  вести  строго -нравственную  жизнь,  соблюдать  посты,  мо- 
литься Богу,  каждое  воскресенье  нрюбщаться  святыхъ  таинъ,  во- 
обще— строже  и  точнее  исполнять  иредписашя  Евапгел1я,  нежели 
какъ  ?то  делалось  въ  англиканской  церкви,  Къ  этимъ  упражпе- 
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шямъ  въ  благочестш  присоединены  были  дела  милосерд1я:  посв- 
щеше  преступниковъ  въ  тюрьмахъ  и  больныхъ,  для  иснравлешя 
и  утешешя,  попечете  о  безпомощныхъ  д'Ьтяхъ  и  проповедаше 
Евангел1Я  невежественному  народу.  Джона  Висли  и  его  друзей, 
въ  насмешку,  стали  называть  методистами,  за  то,  что  они  хо- 
тятъ  достигнуть  благочешя,  живя  по  определеннымъ  правиламъ 
или  методу.  Въ  1732  г.  къ  обществу  методистовъ  присоединился 
Георгъ  Вайтфильдъ,  отличавшшся  пламенною  ревностью  къ  соб- 
ственному спасенщ  и  къ  спасенш  своихъ  ближнихъ,  и  къ  тому 
же  одаренный  необыкновеннымъ  пропов'вдническимъ  талантомъ. 
Направлеше  методистовъ  распространялось  съ  чрезвычайною  быст- 
ротою, и  изъ  приверженцевъ  его  образовалось  особое  общество, 
отдельное  отъ  епископальной  церкви.  Устройство  его  состоитъ  въ 
следу  ющемъ.  Главною  целью  общества  методистовъ  было — стре- 
миться къ  преуспеянш  въ  христианской  вере  и  въ  хришанскомъ 
благочестш.  Для  достижешя  этой  цели  Весли  подчинилъ  всю 
жизнь  основаннаго  имъ  общества  строгой  дисциплине.  Чтобы  быть 
членомъ  общества,  нужно  высказать  желаше  избавиться  отъ  грЪ- 
ховъ.  Такой  челов'Ькъ  считается  „пробужденнымъ"  и  подчиняется 
различнымъ  правиламъ.  Брань,  ругательство,  пьянство,  даже  уме- 
ренное унотреблеше  крепкихъ  напитковъ,  лихоимство,  любовь  къ 
комфорту,  участле  въ  публичныхъ  увеселешяхъ    и  многое    другое 


считается  нарушешемъ  обета,  который  дается  на  этой  ступени 
методистской  нравственности.  Большое  внимаше  обращается  также 
на  слушание  проповедей  и  посещеше  молитвенныхъ  собранШ,  на 
причащеше,  посты,  молитвы  и  чтеше  св.  Писашя.  Кто  не  со- 
блюдаетъ  этихъ  правилъ,  въ  первый  разъ  увещавается,  а  по- 
томъ  исключается  изъ  общества.  Кто  ихъ  исполняетъ  и  можетъ 
объявить  о  себе,  что  сделался  „верующимъ",  тотъ  подчиняется 
еще  более  строгимъ  правиламъ,  потому  что    считается    прюбрет* 
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шимъ  силу,  которая  побйждаетъ  м1ръ.  Опъ  обязывается  никогда 
не  говорить  ничего  худаго,  удерживаться  отъ  употреблешя  та- 
баку, отъ  всякой  пышности  и  роскоши,  всякое  утро  ходить  на 
проновьдь,  поститься  по  пятницамъ  и  все  свободное  время  по- 
свящать чтенш  св.  Писашя  и  благочестивымъ  размышлешямъ. 
Такимъ  образомъ  Весли  подвелъ  подъ  правила  всЬ  малМппя 
подробности  жизни  своихъ  сочленовъ.  Это  и  составляетъ  характе- 
ристическую особенность  методистской  секты. 

Сведенборпане.  Основателемъ  секты  сведенборпанъ  былъ 
Еимануилъ  Оведенборгъ  (1688 — 1772  г.).  Онъ  былъ  сынъ  швед- 
скаго  епископа  Оскара  Сведенберга,  профессора  въ  упсальскомъ 
университет*.  Поел*  домашняго  воспиташя  Оведенборгъ  посту  пи  лъ 
въ  тотъ  же  университетъ,  гд*  съ  особенною  любовью  изучалъ 
классичеше  языки,  математику  и  физику.  Кончивъ  курсъ  съ  от- 
личнымъ  усп*хомъ,  Оведенборгъ  неоднократно  предпринималъ  путе- 
шествия по  разнымъ  странамъ  Европы  для  умиожешя  своихъ  по- 
знанш  въ  естественныхъ  наукахъ.  Обладая  отъ  природы  блестя- 
щими способностями,  онъ  оказалъ  въ  этихъ  наукахъ  огромные 
успехи  и  издалъ  несколько  книгъ,  обнаружмвающихъ  его  глубо- 
кое знаше  въ  физики  и  математик*.  Но  въ  1745  году  этотъ 
ученый  естествоиспытатель  перем*нилъ  прежшя  занят  но  на- 
укамъ  естественнымъ  на  богословшя  и,  сверхъ  всякаго  чаяшя, 
явился  пропов*дникомъ  новаго  релииознаго  учешя.  По  ув*реш- 
ямъ  самого  Сведенборга,  случаемъ  къ  этому  было  видите,  въ 
которомъ  явился  ему  будто  бы  Самъ  Господь  1исусъ  Христосъ, 
открылъ  его  духовному  взору  никому  дотол*  неизв*стныя  тайны 
истиннаго  Богов*д*н1я  и  Богопочиташя  и  повел*лъ  сообщить  ихъ 
людямъ  въ  руководство  в*ры  и  жизни»  Съ  этого  времени  нача- 
лись у  Сведенборга  сношешя  съ  духовяымъ  м!ромъ  и  /разсужден!Я 
О  предметахъ  релипи  съ  духами  различныхъ  странъ    и  вйковъ, 


—  90  — 

разныхъ  в'ЬроисповЬдан!!!  и  сектъ.  Ояъ  былъ  ув'Ьрепъ,  что  предъ 
нимъ  открыты  небо  и  адъ,  жизпь  которыхъ  онъ  наблюдаетъ  не- 
посредственно; онъ  путешествуетъ  по  различнымъ  планетамъ,  при- 
сутствуешь на  соборв  ангеловъ;  онъ  описываетъ  бытъ  ангеловъ, 
ихъ  языкъ,  жилище,  сады,  поля,  одежду,  пищу,  взаимныя  сно- 
шешя,  проповеди,  наслаждешя,  измЬнешя,  съ  ними  совершающаяся 
и  пр.  Все  это  онъ  описываетъ  въ  обширныхъ  сочинешяхъ  и  на- 
ходить .много  сочувствующихъ.  Свои  путешеств]'я  по  духовному 
м1ру  Сведенборгъ  продолжалъ  до  самой  своей  смерти.  Умеръ  онъ 
въ  Лондоне  въ  1772  году,  на  85  году  своей  жизни.  Около  его 
личности  сформировалась  ц'влая  религюзная  секта,  которая  рас- 
пространилась въ  Европе  и  особенно  въ  Америке  и  доселе  счи- 
таетъ  большое  число  последователей. 

Сведенборгъ  считалъ  себя  чрезвычайнымъ  посланникомъ  Бо- 
жшмъ,  призваннымъ  основать  на  земли  новую  церковь,  по  отно- 
шенш  къ  которой  всв  прежшя  церкви  им^ли  временное  значеше 
приготовительныхъ  средствъ.  Источпикомъ  его  новаго  релипозпаго 
учешя  были  духовидъ,н1я.  Библш  хотя  онъ  считалъ  Словомъ  Бо- 
жшмъ,  но  пренебрегалъ  буквою  ея  и  давалъ  значеше  только 
духу  или  внутреннему  смыслу  ея:  посредствомъ  своеобразнаго  тол- 
ковашя  св.  Писашя  онъ  старался  согласить  свои  воззр,вн1я,  про- 
тиворъ'чивппя  церковному  ученш,  съ  учешемъ  Слова  Бож1я.  Изъ 
церковяыхъ  основныхъ  ученш  нъть  ни  одного,  котораго  бы 
Сведенборгъ  не  отвергалъ  или  не  перетолковывалъ  по-своему. 
Сильнее  всего  онъ  нападалъ  на  учеше  о  Троицк.  Богъ,  по  его 
мнгвнш,  есть  одно  лице,  являвшееся  въ  троякой  формъ\  Искупле-*?^ 
те  есть  не  бо.тве,  какъ  победа  Христа  надъ  адскими  духами.  1  ] 
А  что  Христосъ  своею  жизнью  и  свопмъ  послушашемъ  испол- 
нилъ,  вм-Ьсто  людей,  законъ  и  въ  своихъ  страдашяхъ  и  смерти 
вместо  дцхъ  претерц'влъ  наказаше  за  гр^хъ    и  тъмъ    умилостн- 
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вилъ  Бога,  что  люди  чрезъ  усвоеше  заслугъ  Христовыхъ  ирюб- 
р*таютъ  спасете, — это  учеш'е  во  вс*хъ  его  пунктахъ  Сведен- 
боргъ  отвергалъ  совершенно.  Ангелы  и  дьяволы,  по  учеиш  Све- 
денборга,  суть  души  умершихъ  людей.  Воскресешя  т*лъ  не  бу- 
детъ,  но  духовная  форма  т*лъ  продолжаетъ  свое  бьгпе  и  по 
смерти. 

Ирвинпане.  Безусп*шныя  попытки  разныхъ  сектъ  улуч- 
шить состояше  протестантства,  упадокъ  в*ры  и  нравственности  и 
разви'пе  нев*р1я  въ  протестантскихъ  обществахъ  приводили  благо- 
честивыхъ  людей  къ  той  мысли,  что,  для  возстановлешя  истин- 
ной в*ры  и  жизни  на  земл*,  необходима  высшая  помощь.  Въ 
начал*  настоящаго  стол*пя  въ  Англш  стали  образовываться  об- 
щества, поставивппя  своею  исключительною  задачею  молиться  о 
новомъ  и  обильнМшемъ  изл1яши  св.  Духа  на  в*рующихъ.  Въ 
собрашяхъ  этихъ  обществъ  принималъ  учаспс  Эдуардъ  Ирвингъ, 
щотландско-иресвитер1анск1й  священникъ  въ  Лондон*,  славивппйся 
блестящимъ  краснор*ч!емъ  въ  сред*  англШскихъ  пропов*дниковъ 
того  времени.  Онъ  явился  одушевленнымъ  пропов*дникомъ  мысли 
о  необходимости  молитвы  о  новомъ  ниспосланш  даровъ  духовныхъ; 
въ  своихъ  пропов*дяхъ  онъ  старался  доказать,  что  такъ  назы- 
ваемые чрезвычайные  дары  суть  обыкновенныя  для  церкви  даро- 
ван1я,  что  они  составляюсь  необходимую  ея  принадлежность  и 
даны  ей  навсегда;  хотя  эти  чудесныя  даровашя  прекратились  но 
не  потому,  чтобы  въ  нихъ  не  было  нужды,  а  по  причин*  упадка 
в*ры,  и  потому  они  могутъ  и  должны  возобновиться  снова  чрезъ 
молитву  и  в*ру.  Эта  теор1я,  ревностно  пропов*дуемая  Ирвин- 
гомъ,  вскор*  нашла  себ*  восприимчивую  почву.  Среди  его  посл*- 
дователей  стали  обнаруживаться  чрезвычайные,  безъ  соми*нш 
мнимые,  дары  церкви  первенствующей,   какъ-то:    даръ    языковъ, 
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проявлявшшся  въ  непонятяыхъ  словахъ    и  оборотахъ  речи,  даръ 
пророчества,  даръ  исцелешя,  даръ  истолковашя  языковъ   и  пр. 

Последователи  Ирвинга,  выдававшее  себя  обладателями  чрез- 
вычайныхъ  даровъ  первобытной  церкви,  были  оттолкнуты  всеми 
существовавшими  тогда  религиозными  партии,  какъ  самооболь- 
щенные или  обманщики.  По  этому,  естественно,  они  обратились 
къ  основанш  релипознаго  общества  независимаго,  совершенно  от- 
дельная отъ  всехъ  другихъ.  Дары  пророчества  и  исцеленш  и 
въ  особенности  даръ  языковъ — отличительная  черта  первобытной 
церкви,  признанные  теперь  возстановленными  въ  обществе  ирвин- 
гитовъ,  указывали  и  на  устройство  церкви,  тождественное  съ 
первобытнымъ.  И  действительно, — ирвингиты  стараются  устроить 
свое  новое  релипозное  общество  по  идеалу  церкви  первенствую- 
щей, начертанному  въ  св.  Писанш;  они  стараются  буквально  ско- 
пировать идеалъ  этой  церкви  и  перенести  его  въ  настоящая 
услов1я  жизни,  хотя  бы  то  и  безъ  всякаго  приспособлешя  къ 
нимъ.  Въ  церкви  первенствующей  были  апостолы;  на  этомъ  осно- 
ванш и  въ  обществе  ирвингитовъ  возстановляется  апостольство. 
Въ  церкви  первенствующей  были  пророки;  это  служитъ  основа- 
шемъ  для  учреждешя  въ  обществе  ирвингитовъ  пророческаго  чи- 
на, темъ  более,  что  фактъ  нророчествовашя  былъ  уже  допущенъ 
и  признанъ.  Далее,  въ  обществе  ирвингитскомъ  явились  еванге- 
листы и  пресвитеры,  учреждены  должности  старцевъ  и  ихъ  по- 
мощниковъ,  д1аконовъ  и  д1акониссъ.  На  основаши  изв'Ьстныхъ 
местъ  апокалипсиса,  где  говорится  объ  ангел ахъ  семи  церквей, 
ирвингиты  устроили  въ  Лондоне  такое  же  число  церквей  и  дали 
каждой  изъ  нихъ  своего  особаго  ангела.  Эта,  до  крайности  сло- 
жная, система  ирвингитскаго  священноначал1я  явилась  не  вдругъ, 
а  постепенно;  она  осуществилась  во  всей  своей  обширности  уже 
Ш)  смерти  Ирвинга  (1834  г.),  незадолго   передъ  смер'пю  посвя- 


-93- 

щеннаго  въ  ангела.  Только  теперь  явилось  и  полное  число  (две- 
надцать) апостоловъ,  которые,  освободившись  теперь  отъ  подчи- 
нена Ирвингу,  заняли  то  место,  какое  принадлежало  первымъ 
апостоламъ,  т.  е.  стали  въ  обществе  ирвингитскомъ  верховными 
авторитетами.  Съ  этого  времени  начинается  новая  эпоха  въ  исто- 
рш  ирвингизма,  —  время  его  постепеннаго  сближешя  съ  церквами 
римско-католическою  и  отчасти  православною.  ^*7 ^^^Т  . 
Ирвингитше  апостолы  входили  въ  близкая  сношешя  съ  мно- 
гими католиками,  протестантами  и  православными;  въ  этихъ  ве- 
роисповедашяхъ  они  нашли  много  достойнаго  нодражашя.  Поэто- 
му апостолы  и  стали  постепенно  вводить  въ  свою  церковь,  то, 
что  казалось  имъ  доорымъ  и  полезнымъ  въ  практике  церквей 
римско-католической  и  православной.  Прежде  всего  они  составили 
и  ввели  въ  употреблеше  литурпю  *).  Литурпя  эта  составлена 
по  римскому  образцу;  но  она  имеетъ  сходство  и  съ  православною: 
въ  ней  есть  молитвы  о  ниспосланш  Св.  Духа  на  предложенные 
дары  и  освящеше  ихъ.  ЗагЬмъ  стали  устроять  въ  ирвингитскихъ 
церквахъ  престолы,  по  обычаю  римско-католическому,  у  самой 
стены  и  отделять  значительное  пространство  въ  церкви  оградою, 
какъ  место  священное.  Вмести  съ  темъ  сама  собою  начала  вы- 
водиться прежняя  пресвитер1анская  практика  принят  евхариши, 
сидя  на  своихъ  мйстахъ.  Апостолы  ввели  въ  употреблеше  обычай 
принимать  св.  Тайны  нредъ  алтаремъ  коленопреклоненно,  какъ 
Тело  и  Кровь  Христовы,  а  не  хлебъ  и  вино.  Кроме  того  апо- 
столы превозгласили,  какъ  догматъ,  что  евхариспя  есть  не 
только  таинство,  но  и  жертва,  и  предписали  делать  на  литур- 
пяхъ  возношеше  даровъ.  Съ  течешемъ  времени  въ  ирвингитскихъ 


*)  До  сихъ  иоръ  формы  богослужешя  оставались    у  ирвингитовъ  гвми  же 
самыми,  какими  они  были  и  при  Ирвинги,  т.  е.  чисто  пресвитер1анскими. 
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церквахъ  введены  и  друг1Я  чинопосл*дован1я  и  обряды,  нменно: 
руковозложете  (конфирмащя),  елеопомазате  страждущихъ,  чино- 
посл*доваше  таинства  брака  и  мнопя  молитвы,  назначенныя  для 
частнаго  употреблетя,  напр.  молитвы:  жен*  родильниц*,  по 
случаю  перехода  на  жительство  въ  новый  до*мъ  и  пр.  Даже  дог- 
матика ирвингитовъ  постепенно  изменяется:  тогда  какъ  въ  на- 
чал* своей  деятельности  ирвингитше  апостолы  называли  прямо 
ересью  учете  объ  исхождети  св.  Духа  только  отъ  Отца, — въ 
позднМшее  время  въ  ирвингитскомъ  обществ*  сталъ  утверждать- 
ся тотъ  взглядъ,  что  ни  то,  ни  другое  учете  не  можетъ  быть 
названо  ересью,  пока  Господу  неблагоугодно  будетъ  открыть  это- 
го самымъ  яснымъ  и  р*шительнымъ  образомъ. 

Между  т*мъ  какъ  ирвингизмъ  подвергался  изм*нетямъ  въ 
своемъ  учети  и  богослужети,  его  евангелисты  съ  усп*хомъ  тру- 
дились на  поприщ*  распространетя  основныхъ  его  доктринъ-- 
возстановлетя  апостольства  и  другихъ  даровъ  первенствующей 
церкви.  Въ  настоящее  время  насчитываютъ  до  ста  конгрегащй 
ирвингитскихъ  въ  различныхъ  частяхъ  св*та. 


ГЛАВА     II. 
Состоите  Римской  церкви. 

Новое  направлеше  политики  западныхъ  государствъ, 
враждебное  притязашямъ  папъ.  Съ  XVII  стол*пя  въ  самыхъ 
католическихъ  государствахъ  Европы  стало  высказываться  стрем- 
ление ограничить  власть  папы  не  только  въ  св*тскихъ,  но  и  въ 
духовныхъ  д*лахъ  и  дать  большую  самостоятельность  нащ'ональ- 
нымъ  церквамъ. 
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Въ  церкви  французской,  которая  издавна  между  всеми  ка* 
толическими  церквами  отличалась  более  свободнымъ  отношешемъ 
къ  Риму,  въ  конце  XVII  в.,  въ  царствоваше  Людовика  XIV, 
развилась  такъ  называемая  галликанская  теор1я  умЪреннаго  ка- 
толицизма. Людовикъ  XIV,  въ  иныхъ  случаяхъ  весьма  ревност- 
ный католикъ,  но  желавшш  власть  государственную  поставить  въ 
совершенную  независимость  отъ  власти  церковной,  приказалъ 
енископамъ  своей  страны  собраться  на  соборъ  въ  Парижъ  (1682  г.) 
и  на  немъ  определить  отношешя  галликанской  церкви  къ  папе. 
Результатомъ  этого  собора  были  следующая  четыре  положенгя, 
ограждающая  свободу  галликанской  церкви:  1)  папа  имйетъ 
власть  только  въ  духовныхъ  дъмахъ,  но  не  въ  свътскихъ;  2) 
самая  духовная  власть  папы  должна  подчиняться  высшему  авто- 
ритету вселенскихъ  соборовъ;  3)  законы,  издаваемые  апостольскою 
каеедрою,  становятся  действительными  только  после  признашя 
ихъ  отдельными  католическими  церквами;  4)  въ  делахъ  веры 
мнешя  папы  только  въ  такомъ  случае  можно  признать  непогре- 
шимыми, когда  они  служатъ  выражешемъ  верованш  всей  церкви. 
Папы  (Иннокентщ  XI,  Иннокентщ  XII  и  ихъ  преемники)  го- 
рячо возставали  протявъ  этихъ  положешй  и  ни  за  что  не  хоте- 
ли утвердить  ихъ.  Но  и  французше  богословы,  во  главе  кото- 
рыхъ  стоялъ  умный  и  красноречивый  епископъ  Воссюэтъ,  также 
твердо  отстаивали  самостоятельность  и  права  своей  местной  церк- 
ви. Правда,  Людовикъ  XIV  не  решился  оффшцально  осущест- 
вить эти  положешя  въ  устройстве  французской  церкви;  но,  не 
смотря  на  это,  галликанская  теор1я  умереннаго  католицизма,  ра- 
звитая епискосомъ  Боссюэтомъ  и  другими  французскими  богосло- 
вами, въ  католической  церкви  держится  до  последняго  времени 
и  все  более  и  более  прюбретаетъ  себе  последователей  какъ  во 
Францш,  такъ  и  въ  другихъ  католическихъ  странахъ. 


Еще  более  сильный  ударъ  папству  нанесъ  умный  и  образо- 
ванный австрШшй  императоръ  Ьсифъ  II  (1780—1790  г.). 
Онъ  далъ  протестантамъ  въ  своихъ  владешяхъ  полную  свободу 
и  сравнялъ  ихъ  въ  гражданскихъ  правахъ  еъ  католиками.  Ре- 
форматорская деятельность  его  по  отношенш  къ  католической 
церкви  въ  его  владешяхъ  направлена  была  къ  тому,  чтобы  по- 
ставить ее  въ  возможно  независимый  отношешя  къ  римскому  пре- 
столу и  сократить  число  монастырей  и  монаховъ.  Однимъ  изъ 
первыхъ  его  распоряженш  было  запрещеше  обнародовать  папсшя 
буллы,  особенно  таюя,  который  имйютъ  какое  либо  отношеше  къ 
государству,  безъ  дозволешя  государственной  власти.  Монаховъ 
1осифъ  II,  казалось,  хотелъ  окончательно  уничтожить  въ  своемъ 
государстве;  онъ  загсрылъ  до  700  монастырей  съ  30,000  мона- 
ховъ. Имйн1я  упраздненныхъ  монастырей  онъ  обращалъ  на  ус- 
тройство школъ,  больницъ  и  т.  п.  Изъ  монастырей  оставлены 
были  только  те,  которые  занимались  восниташемъ  юношества  и 
благотворительными  делами.  Оставпиеся  монастыри  подчинены  ве- 
денш  епарх1альныхъ  епископовъ;  сношешя  съ  иностранными  мо- 
настырями и  генералами  орденовъ,  пребывающими  въ  Риме  и 
вообще  за  границей,  безусловно  воспрещены;  воспрещено  также 
туземнымъ  монахамъ  посылать  денежныя  всноможешя  въ  Римъ. 
Реформа  1осифа  II  коснулась  даже  церковнаго  богослужешя.  Онъ 
приказалъ  ввести  немецюе  гимны  въ  церковное  богослужеше  и 
заботился  о  распространен^  въ  народе  чтешя  библш  на  немец- 
комъ  языке.  Папа  Пш  У1  хорошо  сознавалъ  смыслъ  и  значеше 
означенныхъ  реформъ  императора;  но  вместе  съ  темъ  сознавалъ 
и  то,  что  нЬтъ  никакихъ  радикальныхъ  меръ  предотвратить 
ихъ.  Въ  такихъ  обстоятельствахъ  онъ  решился  подействовать  на 
императора  лично  и  для  этого  предпринялъ  нутешесше  въ  Ве- 
ну (въ  1782  г.).  Паиа  былъ  принять   императоромъ   съ    боль- 
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шимъ  почетомъ,  но  поколебать  намеренШ  1осифа  II  не  могъ,  и 
такимъ  образомъ  предъ  целымъ  светомъ  показалъ  свое  безсил1е. 
Онъ  у-Ьхалъ  изъ  Въны  веша  недовольный. 

Уничтожеже  ордена  "гезуитовъ.  Направлен^  политики 
западныхъ  государствъ,  враждебное  притязашямъ  папъ,  обнару- 
жилось также  въ  уничтожешп  1езуитскаго  ордена. 

Безнравственныя  правила  1езуитовъ  и  вредное  вл1яше  ихъ 
на  народъ,  ихъ  вмешательство  во  всевозможные  заговоры  и  ин- 
триги возбудили  противъ  нихъ  всеобщую  ненависть;  кроме  того, 
]езуиты,  имгввш1е  обыкновеше  вмешиваться  въ  политически  дела, 
старались  противодействовать  всякаго  рода  рсформамъ,  которыхъ 
требовалъ  духъ  времени;  наконецъ,  орденъ  1езуитовъ,  обладавшш 
громадными  богатствами,  казался  опаснымъ  для  правительства 
Вслъ,1зств1е  всего  этого  противъ  1езуитовъ  началась  борьба  въ 
разныхъ  государствахъ  Европы,  которая  окончилась  изгнашемъ 
1езуитовъ  изъ  этихъ  государствъ  и  уничтожешемъ  самаго  ордена. 

Прежде  всего  1езупты  были  изгнаны  изъ    Португалии,    где 

■ 

въ  то  время  залрялялъ  делами  государства  либеральный  ми- 
нистръ  Помбаль.  Помбаль,  прежде  чймъ  получилъ  вл1ян1е  на 
двла  государства,  долго  былъ  посланникомъ  въ  Лондоне  и  Па- 
риже. Возвратившись  на  родину,  онъ  увид'Ьлъ,  что  его  соотече- 
ственники далеко  отстали  отъ  другихъ  европейскихъ  государствъ 
и  что  главною  причиною  этого  были  1езуиты,  въ  рукахъ  кото- 
рыхъ находилось  управлеше  и  народное  образоваше.  Тогда  онъ, 
сделавшись  первымъ  министромъ,  началъ  смертельную  борьбу  про- 
тивъ нихъ.  Прежде  всего  Помбаль  уничтожилъ  1езуитское  госу- 
дарство въ  Парагвае  (1755  г.),  а  потомъ  началъ  действовать 
противъ  нихъ  въ  Португалш.  Въ  это  время  Лиссабонъ,  столицу 
Португалш,  постигло  страшное  землетрясеше.  1езуиты  стали  вну- 
шать королю,  что  городъ  наказанъ    за  грехи    церваго  министра, 

Очерки  ист.  цер.  рим.  7 
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за  тЪ  притвснешя,  каюя   испытываютъ  1езуиты    въ    Португалш. 
Но  Помбалю  помогло  въ  борьбе  съ  1езуитами  следующее    обсто- 
ятельство. Однажды  на  улицахъ  Лиссабона  сделано    было    поку- 
шеше  на  жизнь  короля  1осифа  Еммануила.  Изсл^доваше,    произ- 
веденное   по  этому  дъму   министромъ    Помбалемъ,    открыло,    что 
участниками  въ  этомъ  дблгб  были   мнопе  изъ  1езуитовъ.    Народъ 
сильно  встревоженъ  былъ  этимъ  злод'Ъяшемъ    и   требовалъ  у  ко- 
роля примерной  казни  ]'езуитамъ.    Тогда  изданъ  былъ  указъ  объ 
изгнанш    1езуитовъ    изъ  Португалш  (1759  г.).  Пана  Климентъ 
XIII  издалъ  буллу  въ  защиту  1езуитовъ;  но  Помбаль  запретилъ 
обнародовать  буллу,  прервалъ  всяюя  сношенья  съ  римски мъ  дво- 
ромъ,  выслалъ  панскаго  нунщя  за  границу,  и  загвмъ  приказалъ 
всбхъ  находившихся  въ  Португалш  1езуитовъ  иосадить    на    суда 
и  переправить  къ  папй  въ  Италш.  Именья  1езуитовъ  были  кон- 
фискованы.   Чрезъ    несколько    л-втъ  послй   того  1езуиты  изгнаны 
были  изъ  Франции,  гдъ1  противъ  нихъ  дМствовалъ    первый    ми- 
пистръ,  герцогъ    Шуазель.    Французшй    Король  Людовикъ  XV 
соглашался  оставить  1езуитовъ  въ  своемъ  государстве  подъ  усло- 
в1емъ  преобразовашя  ордена.  Но  гордый  генералъ  1езуитовъ  Риччи 
отвъ,чалъ  на  это:    „пусть  они  остаются  такими,    каковы    теперь, 
или  пусть  ихъ  вовсе  не  будетъ".  Тогда  король  пересталъ  защи- 
щать 1езуитовъ;  и  они  были    изгнаны  изъ    Франщи    (1764  г.). 
1езуиты  были  изгнаны    также  изъ    Испаши,    Неаполя  и    Пармы. 
Наконецъ  новый  папа  Климентъ  XIV,  избранный  враждебною  1езу  • 
итамъ  нарпею,  уступая  общему    раздражешю    противъ  1езуитовъ, 
въ  1773  г.  издалъ  буллу  о  совершенномъ  уничтоженш  1езуитска- 
го  ордена.  Вскоре  послв  этого  папа    умеръ;    подозревают^    что 
онъ  былъ  отравленъ  1бвуитамй.  Съ  тйхъ  поръ  1езуиты  оффифаль- 
ио  иеребтали  существовать  во  всъ'хъ  католическихъ  государствахъ 
Европы,  хотя  тайно  продолжали   существовать    и  вести  свои  ин- 
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триги.  Только  во  влад'Ьшяхъ  прусскаго  короля  Фридриха  II  и 
русской  императрицы  Екатерины  II  1езуитамъ  позволено  было  су- 
ществовать законнымъ  образомъ. 

Въ  настоящемъ  столйтш  орденъ  1езуитовъ  былъ  опять  воз- 
становленъ.  1езуиты  обязаны  были  своимъ  возстановлешемъ  глав- 
нымъ  образомъ  французской  революцш.  Видя  повсюду  колебаше 
престоловъ  отъ  револющоннаго  духа,  мнопе  изъ  европейскихъ  го- 
сударей по  прежнему  поддались  внушешямъ  1езуитовъ,  въ  кото- 
рыхъ  они  видели  рьяныхъ  враговъ  революцш  и  усердныхъ  за- 
щитниковъ  своей  власти.  Послй  падешя  Наполеона  I,  когда  въ 
Европе  стали  возстановлять  старые  порядки,  существовавппе  до 
1789  г., — папа  Шй  VII  отзгЬнилъ  буллу  Климента  XIV,  ко- 
торою объявлялся  уничтоженнымъ  1езуигшй  орденъ,  и  издалъ 
новую  буллу  (1814  г.),  возстановлявшую  общество  1исуса  со 
всеми  прежними  его  правилами  и  въ  первоначальномъ  его  видъ1. 

Падеже  церковнаго  государства.  Въ  XIX  столъпи  съ 
особенною  силою  пробудилось  стремлеше  къ  политической  незави- 
симости и  нащональному  объединенш  въ  Италш.  Папство  отнес- 
лось враждебно  къ  этому  стремлешю  и  этимъ  вооружило  противъ 
себя  итальянцевъ.  Въ  суровое  правлеше  папы  Григор1я  XVI 
(1831 — 1846  г.)  недовольство  и  раздражеше  въ  народи  дошло 
до  высшей  степени.  Шй  IX,  вступивъ  на  престолъ,  решился 
дать  болЬе  свободы  народу.  Начало  своего  правлешя  онъ  озна- 
меновалъ  такими  распоряжешями,  которыя  превзошли  самыя  смъ1- 
лыя  ожидашя,  каия  только  можно  было  питать  въ  отношенш  къ 
папскому  престолу.  Онъ  даровалъ  амнистш  всъта  т'Ьмъ,  которые 
при  его  предшественнике  осуждены  были  на  изгнаше  или  тюрем- 
ное заоючеше,  разръчнилъ  свободу  печати,  открылъ  свЪтскимъ 
лицамъ  доступъ  къ  высшимъ  административнымъ  должностямъ, 
учредилъ  государственный  совгвтъ  и  совйтъ    министровъ.    Впечат- 
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льте,  произведенное  этими  реформами,  было  громадно.  Народъ 
съ  благодарностью  произносилъ  имя  Шя  IX;  въ  честь  папы  ра- 
спивались гимны,  устраивались  манифестами  и  пр.  Но  очевидно 
было,  что  эта  либеральность  Шя  IX  долго  не  могла  продолжаться, 
потому  что  была  противор'вч^емъ  самому  духу  папства.  Действи- 
тельно Шй  IX  скоро  поддался  вл1яню  ультрамонтанской  партш 
и  круто  изменилъ  свою  политику.  Тогда  место  прежней  доверен- 
ности къ  нему  заступила  сильнейшая  народная  непр1язнь.  Въ 
1818  г.  въ  Риме  вспыхнула  револющя,  заставившая  папу  пе- 
реодетымъ  искать  спасевля  въ  бегстве.  Шй  IX  бежалъ  въ  Га- 
эту,  а  въ  Риме  вследъ  затемъ  провозглашена  была  республика. 
Въ  1850  г.  при  содействш  иностранныхъ  войскъ  (французскихъ 
и  австршскихъ),  папа  получилъ  возможность  возвратиться  въ  Римъ 
въ  качестве  светскаго  государя.  Но  съ  этого  времени  светская 
власть  папы  должна  была  находиться  въ  полной  опасности.  На- 
цшнальное  движете  итальянцевъ  продолжало  развиваться;  вслед- 
сше  этого  границы  папскаго  государства  постепенно  сокращались. 
Во  время  новой  револющи  (1860  г.)  значительная  часть  церков- 
ной области  была  отделена  къ  Шемонтскому  государству,  и  все 
итальянше  патрюты  выражали  желаше,  чтобы  Римъ,  переставъ 
быть  папскимъ  городомъ,  сделался  столицей  единой  Италш.  Ког- 
да шемомтскш  король  Викторъ  Еммануилъ,  сделавшШся  королемъ 
объединенной  Италш,  отказался  отъ  этой  мысли,  известный  вождь 
итальянскихъ  патрютовъ  Гарибальди  самъ  несколько  разъ  поку- 
шался овладеть  Римомъ.  Только  благодаря  покровительству  мо- 
гу щсствснпаго  въ  то  время  французскаго  императора  Наполеона 
III,  папа  оставался  иолновластнымъ  государемъ  въ  Риме.  Но 
очевидно  было,  что  такое  положеше  делъ  долго  продолжать- 
ся не  могло;  малейшее  изменеше  въ  политическомъ  равновЬсш 
додано  было  сопровождаться  окончательпымъ  падешемъ    светской 
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Масти  папы.  Такъ  действительно  и  было.  Когда  началась  франко- 
прусская  война  (1870  г.),  французскш  гаршшнъ  удалился  изъ 
Италш.  Небольшое  папское  войско  было  разбито  и  Римъ  былъ 
занятъ  войсками  короля  Виктора  Еммануила  при  радости ыхъ 
приветств1яхъ,  при  торжественныхъ  восклицашяхъ  итальянцсвъ. 
После  того  въ  папской  области  назначена  была  всеобщая  подача 
голосовъ.  Почти  единогласно  все  высказались  въ  пользу  присоеди- 
нешя  къ  итальянскому  королевству.  Тогда  Викторъ  Еммануилъ 
совершилъ  торжественный  въездъ  въ  Римъ,  какъ  въ  общеприз- 
нанную столицу  итальянскаго  королевства.  Такимъ  образомъ  Шй 
IX  былъ  носледнимъ  папою — государемъ. 

Враждебный  папству  релипозныя  направлешя  въ  самой 
РИМСКОЙ  церкви.  Въ  Римской  церкви  въ  разсматриваемое  время 
образовались  релипозныя  направлена,  враждебный  папству  и 
церкви.  Таковы:  Янсенизмъ,  мистицизмъ  и  кв1етизмъ. 

Янсенизмъ.  Въ  1640  г.  была  издана  книга,  которая  во- 
зобновила спорь  о  благодати.  Эта  книга  подъ  назвашемъ  „Ав- 
гуетннъ*  была  написана  Корнел1емъ  Янсешемъ,  епискономъ 
нпернскимъ  въ  Нидерландахъ  (-]-  1 638  г.).  Возмущенный  теми 
безнравственными  и  вредными  правилами  жизни,  кагЛя  внушали 
своимъ  почитателямъ  1езуиты — на  исповеди,  въ  гаколахъ  и  на 
каеедрахъ,  умный  и  благочестивый  епископъ  Янсенш  въ  своемъ 
сочинети  'старался  представить  хришанскому  обществу  высппя 
правила  нравственности,  основанныя  преимущественно  на  учеши 
блаженнаго  Августина.  Янсенш  трудился  надъ  своей  книгой  бо- 
лее 30  летъ,  тщательно  изучилъ  все  сочинешя  Августина  и 
другихъ  учителей,  такъ  что  книга  его  изумляла  ученостью.  Кни- 
га  эта  замечательна  не  только  потому,  что  заключаетъ  онровер- 
жетя  нравственныхъ  тенденцШ  1езуитовъ,  но  и  потому,  что  она 
возобновила  прежше  богословше   споры   о  благодати    и  свободе. 
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Ова  нашла  себе  много  почитателей  между  лучшими  французскими 
учеными  (Арно,  Паскаль,  Николь,  Кепель);  множество  еписко- 
повъ  и  профессоровъ  приняли  сторону  августипо-янсенистской 
партш.  Въ  одномъ  изъ  знатныхъ  женскихъ  монастырей  близь 
Парижа — Поръ  Рояли,  монахини  котораго  обратились  къ  Янсениз- 
му, была  учреждена  образцовая  школа  для  основанья  болт>е  чис- 
таго  релииознаго  ученья  и  болт»е  строгой  нравственности  въ  про- 
тивоположность 1езуитской  морали.  Зд'бсь,  кромт>  другихъ  благо- 
честивыхъ  упражненш,  предавались  литературнымъ  занятмъ,  пе- 
реводили на  французскш  языкъ  св.  Писап,'е,  сочинешя  отцевъ 
церкви,  латинше  молитвенники,  составляли  по  новымъ  методамъ 
учебники  для  школы  и  пр. 

1езуиты  поняли,  что  сочинеше  Янсешя  „Августинъ"  направ- 
лено противъ  яихъ  и  пришли  въ  страшную  ярость.  Они  отыска- 
ли въ  сочиненш  Янсешя  пять  положены,  близкихъ  къ  догматамъ 
кальвинизма,  и  уговорили  папу  Иннокент1Я  X  осудить  ихъ.  Па- 
па, самъ  не  читавшш  книги  Янсешя,  по  доносу  1езуитовъ,  осу- 
дилъ  въ  ней  ташя  положешя,  какихъ  тамъ  совсвмъ  не  было. 
На  это  Янсенисты  отвечали,  что  папа  не  можетъ  осуждать  того, 
что  существуете  только  въ  его  воображеши.  1езуиты  стали  было 
увърлть,  что  эти  положешя  непременно  должны  быть  въ  книгв 
Лнсешя,  потому  что  ихъ  нашелъ  тамъ  самъ  папа,  который  не 
можетъ  -ошибаться;  но  такою  защитою  опи  только  болЬе  осра- 
мили папу  и  самихъ  себя.  Ученый  Паскаль  издалъ  (1656  г.) 
свои  зпамепитыя  „Провинфальныя  письма",  въ  которыхъ  разоб- 
лачалъ  безнравственный  правила  1езуитовъ  и  тът  не  мало  спо- 
собствовалъ  посрамлешю  1езуитизма  и  самаго  папства.  Споръ 
кеаду  японистами  и  1езуитами  дошелъ  до  того,  что  грозилъ 
пршвесть  во  Францш  смуты.  Это  побудило  короля  и  папу  Кли- 
мента IX  позаботиться  о  возстановлеши  мира,  Въ  1668  г.  имъ, 
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удалось  примирить  враждебный  партщ.  Соглашешс  состояло  въ 
томъ,  что  янсенисты  признали  пять  положешй,  выставленпыхъ 
1езуитами,  достойными  осуждения,  но  не  принадлежащими  Корне- 
Л1Ю  Янсешю  и  не  существующими  въ  его  „Августине".  Гезувты, 
■казалось,  удовольствовались  этимъ,  и  янсенисты  на  время  были 
оставлены  въ  покое. 

Въ  XVIII  столйтш  сноры  янсенистовъ  и  1езунтовъ  возобно- 
вились съ  новою  силою.  Одинъ  изъ  ученыхъ  последователей 
янсенизма,  священникъ  Еенель  (\  1710  г.)  сд'Ьлалъ  издаше  Но- 
ваго  Завета  на  французскомъ  языке  съ  превосходными  нравст- 
венными приме  чашями.  Верующде  люди  съ  радостью  встретили 
этотъ  трудъ.  Мнопе  духовные,  въ  томъ  числе  Боссюэтъ,  епис- 
копъ  москш  и  Ноаль,  кардиналъ — арх]'епископъ  парижшй,  поль- 
зовались имъ  сами  и  рекомендовали  его  своей  пастве.  Но  1езу- 
иты  въ  труд-Ь  Кенеля  нашли  много  противоречш  своему  учетю 
о  благодати  и  своему  нравственному  богословщ  и  потому  съ  яро- 
сию  напали  на  книгу  Кенеля  за  ея  янсенистское  яанравлеше. 
Они  добыли  папскую  буллу  (отъ  Климента  XI),  такъ  называемую 
11п1§еш1и8  (171В  г.),  въ  которой  101  положете  изъ  кенелев- 
скаго  Новаго  Завета  были  осуждены,  какъ  опасныя,  соблазни- 
те л ьныя  и  еретичешя.  Въ  число  этихъ  положешй,  осуждены ыхъ 
папскою  буллою,  попались  и  нисколько  библейскихъ  текстовъ, 
также  несколько  положенш  о  грехе,  благодати,  оправданш  и  церк- 
ви, выраженныхъ  иногда  буквально  словами  Августина.  Недоволь- 
ствуясь  этимъ,  1езуиты  прибегли  §ъ  светской  власти.  Французский 
король  Людовикъ  XIV  сделался  старымъ  ханжей  и  совершепно 
подчинился  вл1яшю  своего  духовника  Ла-Шеза.  1езуиты  требо- 
вали, чтобы  янсенистовъ  поставили  на  одну  доску  съ  гугенотами 
и  точно  также  смирили  бы  ихъ  оруж1емъ.  -Деспотическое  прави- 
тельство   Людовика    XIV  последовало    этому  совету,  вследствие 
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чего  янсенистовъ,  явныхъ  и  подозреваемых^,  во  Францш  начали 
всячески  стеснять,  преследовать,  лишать  должностей;  никто,  кро- 
ме приверженцевъ  1езуитской  партш,  не  могъ  считать  въ  безо- 
пасности свою  свободу,  честь,  имущество  и  даже  жизнь.  Разсадг 
никъ  и  главный  центръ  янсенизма,  великолепный  Поръ — Рояль- 
ск1й  монастырь,  по  высочайшему  указу,  парижская  полиция  въ 
1709  г.  до  основашя  разорила  и  срыла  его  со  всеми  многочис- 
ленными здашями.  Кенель  со  многими  богатыми  последователями 
убежалъ  отъ  мести  враговъ  въ  Нидерланды.  Туда  же  ежегодно 
убегало  множество  французскихъ  гражданъ.  Здесь,  подъ  покро- 
вительствомъ  протестантскаго  правительства,  образовалась  (въ 
Утрехте)  арх1епископская  церковь,  которая,  будучи  вообще  като- 
лическою, стояла,  однако,  въ  совершенной  независимости  отъ  Ри- 
ма й  вела  безпрерывную  войну  съ  1езуитско-ультрамонтанскими 
доктринами.  Янсенизмъ  въ  Нидерландахъ  удержался  до  насто- 
ящая времени.^ 

Мистицизмъ  и  квЁетизмъ.  Въ  противоположность  внешне- 
му богопочтенш,  обратившемуся  у  католиковъ  въ  какую-то,  поч- 
ти механическую,  богослужебность,  въ  католической  церкви  саль- 
но развивалось  мистическое  направлеше,  стремившееся  къ  внут- 
реннему, непосредственному  общенш  съ  Вогомъ.  На  развитее  этаго 
наиравлешя  имело  также  вл1яше  и  протестантское  учен1е  объ 
оиравданш  человека  одною  верою,  о  полученш  верующимъ  бла- 
годати непосредственно  отъ  Самаго  Бога.  Люди  съ  благочестив 
вымъ  релипознымъ  настроешемъ,  желавпп'е  обновлешя  жизни  цер- 
ковной, стали  теперь  яснее,  чемъ  прежде,  различать  два  пути 
къ  вечной  жизни:  путь  внЪшнШ,  подъ  крторым:ь  разумели  цер- 
ковное благочеспе,  внешнюю  церковную  дисциплину,  и — внутрен- 
не путь,  который  устрояетъ  Самъ  Вогъ  въ  человеческой  душ  в, 
чтобы  привести  ее  къ  истинному  совершенству,  Изъ  этихъ  основ* 
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ныхъ  началъ  мистики  возникъ  такъ  называемый  квгетизмъ.  Онъ 
состоялъ  въ  томъ,  что  люди  благочестивые,  съ  мистическимъ  на- 
строешемъ,  искали  единственно  спокойсшя  духа,  всецело 
погруженная  въ  БогЬ,  считая  при  этомъ  излишнимъ  всЬ  внъчп- 
Н1Я  дМсшя  благочестля.  ЧеловЬкъ,  по  мн1шш  кв1етистовъ,  дол- 
женъ  стремиться  къ  Богу  по  одной  чистой  любви,  единственно 
потому,  что  Богъ  этого  хочетъ,  безъ  всякихъ  побуждены  надеж-, 
ды  и  страха,  съ  полнымъ  самоотвержешемъ  и  равнодуппемъ  къ  * 
небу  и  аду.  Душа,  по  ихъ  мнЪнт,  должна  быть  приведена  въ 
такое  состояше,  въ  которомъ  прекращается  ея  собственная  д'Ья- 
тельность  и  дМствуетъ  одинъ  Богъ,  а  сама  она  ничего  не  же- 
лаетъ,  ничего  не  проситъ  у  Бога,  довольствуясь  созерцашемъ  Его 
существа. 

Первыми  представителями  шетизма  были  въ  XVI  столътш 
Петръ  Алькантарскш  (*}*  1562  г.)  и  Францискъ  Озуна.  Въ 
слЬдуюпце  за  тймъ  вика  кв1етизмъ  сильно  распространился  вооб- 
ще между  романскими  народами.  Мнопе  изъ  представителей  этого 
направлешя  хотя  не  отделялись  отъ  католической  церкви  и  не 
были  осуждены  церковью,  тймъ  не  менЬе  въ  своихъ  сочинешяхъ 
представляли  совсЬмъ  иной  идеалъ  христианства,  нежели  какой 
представляла  католическая  церковь.  Развивая  мысль  о  непосред- 
ственномъ  соединенш  души  съ  Богрмъ,  мистики  т"Ьмъ  самымъ 
унижали  достоинство  церковныхъ  учрежденш. 

Но  тетистическая  мистика  иногда  принимала  направлеше 
прямо  враждебное  церкви.  На  основанш  учешя  о  всец'Ьломъ  пог- 
ружены души  въ  БоН*  и  о  ея  пассивномъ  покой,  некоторые  изъ 
шетистовъ  доходили  до  отрицашя  иконопочиташя,  почиташя  й 
призывашя  въ  молитвахъ  святыхъ,  даже  до  отрицашя  таинствъ 
а  необходимости  добрыхъ  дйлъ.  Мистики  этого    направлешя    су- 
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Шествовали  въ  ХМ  и  XVII  столъпяхъ   въ  Испанш  и  другихъ 

католическихъ  государствахъ  и  были  преследуемы  инквизищей. 

Ультрамонтанство.     Въ    противоположность    враждебнымъ 

папству  направдешмъ,  въ  Римской  церкви  развилась  теор1я  стро- 

гаго  католицизма.  Такъ  какъ  эта  теор1я   находила  себв  привер- 

женцевъ  преимущественно  между  заальшйскими  т.  е.  итальянски- 
2 
ми  епископами,  то  приверженцы  ея  и    названы    ультрамонтанами 

(загорцами).  Ультрамонтаны  не  только  стараются  защищать  уче- 

ше  о  духовной  неограниченной  власти  и  непогрешимости  папы  въ 

средпевъчговомъ  смысле  но   стараются   даже  возвести  въ  догматъ 

в1фы  самую  светскую  власть  папы. 

Новые  догматы.  Въ  иравлеше  папы  Шя  IX  (1846 — 
1878  г,)  въ  Римской  церкви  явились  новые  догматы,  не  имв- 
ютще  основашя  ни  въ  .св.  Писанш,  ни  въ  преданы  церкви.  Та- 
ковы  догматы:  а)  о  непорочномъ  зачатш  Пресвятыя  Д-ввы  и  б) 
о  непогрешимости  папы. 

Учете  о  томъ,  что  Пресвятая  Дъва  Маргя  въ  самомъ  за- 
чатш своемъ  чужда  была  гръха  первороднаго,  до  IX  въка  вовсе 
не  было  известно  не  только  въ  восточной,  но  и  въ  западной  церкви. 
Впервые  мысль  о  непорочномъ  зачатш  Богородицы  высказалъ 
Пасхазш  Радбертъ  въ  IX  вЬкв.  Въ  XII  в.  решились  было 
принять  учете  о  пепорочномъ  зачатш  и  установить  праздникъ 
оному  каноники  люнской  церкви,  но  противъ  этой  новости  сильно 
возсталъ  знаменитый  богословъ  и  ревностный  чтитель  Богоматери 
Бернардъ  Клервосскш.  Онъ  написалъ  къ  помянутымъ  каноникамъ 
цослате,  въ  которомъ  объясняетъ,  что  это  учете  до  того  време- 
ни (до  половины  XII  в.)  было  неведомо  церкви  и  недопуска- 
лось ея  иредашямъ;  онъ  утверждаетъ,  что  такое  ложное  чество- 
вате  не  можетъ  быть  ир1ятнымъ  Богоматери,  потому  что  отни- 
маете   у  ея  Сына    исключительно    Ему    одному    принадлежащее 
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преимущество....    Вт»  продолженш   XIII  и  XIV  в.  учеше    о  пе- 
порочпомъ    зачатш    Девы    Марш   было  предметомъ  постоянныхъ 
споровъ  между  доминиканцами,  отвергавшими  это  учеше,  и  фран- 
цисканцами, допускавшими  оное.  Въ  XV  в.    известный    франци- 
скански! богословъ  1оаннъ  Дунсъ-Скоттъ  явился  сильпымъ  защит- 
ником ь  этого  учешя.  Съ  того  времени  мысль    о  непорочномъ  за- 
чатш Богородицы  стала  находить  себе  все  более  и    более    при- 
верженцевъ,  хотя  встречала    не  менее    и  противниковъ.    Но  до 
послтздняго    времени    въ    богослочскихъ  католическихъ  системахъ 
эта  мысль    считалась    только  мнъшемъ.  Папа  Шй  IX  вздумалъ 
подвергнуть  это  мн'вше  новому  разсмотргвнщ.  Дело    это  онъ  по- 
ручилъ    кардиналамъ    и    богословамъ,  дтзйствовавшимъ  въ  духе 
1езуитскомъ.  Наконецъ  въ  1854  году  (8  дек.)   папа  далъ   помяну- 
тому учешю,  для  котораго  н'втъ  основашя  ни    въ    св.    Писанш 
ни  въ  древнемъ  нреданш,  значеше  догмата,  и  всвмъ  испов'вдни- 
камъ  римской  церкви,  подъ  опасешемъ  проклят   и  потери  втзч- 
наго  спасешя,  поставилъ  въ  обязанность  принимать  этотъ  догматъ 
безъ  всякаго  дальн'вйшаго  о  немъ  разсуждешя  или  иротиворечгя. 
Идея  панской  непогрешимости  стоитъ  въ  самой  тесной  свя- 
зи съ    папскимъ    главенствомъ.    Церковь    непогрешима,  а  папа 
есть  глава  церкви.  Но  какъ  глава  церкви,  папа  не  можетъ  быть 
лишеннымъ  того,  ч1шъ  несомненно  обладаетъ   церковь.    Непогре- 
шимы определешя  вселенскихъ  соборовъ.    Но,  по  ученш  католи- 
ческой церкви,    соборныя    определешя  получаютъ  свою  твердость 
и  непреложность  отъ  папскаго  утверждения.  Отсюда  следуетъ,  что 
непогрешимъ  только  одинъ  папа,  что  непогрешимость  церкви  есть 
непогрешимость  папы,    что  кроме  папы  нетъ  и  не  можетъ  быть 
никакого  другаго  органа   церковной    непогрешимости.    По    этому 
идея  папской  непогрешимости  развивалась  въ  параллель  съ  идеей 
папскаго    главенства,  Но    Римская    церковь  до  последняго  вре* 
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менн  оставляла  идею  папской  непогрешимости  безъ  формальнаго 
и  торжественнаго  признашя  и  такимъ  образомъ  какъ  бы  отно- 
сила ее  къ  области  свободныхъ  богословскихъ  мненш.  Въ  систе- 
ме католичества  это  былъ  пробелъ,  который  рано  или  поздно  не- 
обходимо было  восполнить,  чтобы  придать  идее  папства  целост- 
ность и  законченность.  Это  и  сделалъ  Ватиканскш  соборъ.     . 

Ватикансшй  соборъ  1870  г.  Въ  1868  г.  Шй  IX  издалъ 
буллу  къ  епископамъ  католическаго  м1ра,  приглашающую  ихъ 
непременно,  подъ  опасешемъ  наказашя,  явиться  на  вселенский 
соборъ,  имеющей  открыться  8  декабря  1869  г.,  въ  день  непо- 
рочнаго  зачаачя  Пресвятой  Девы  Марш,  Не  ограничиваясь  при- 
глашешемъ  католическихъ  епископовъ,  папа  издалъ  окружное 
послаше  къ  восточнымъ  патр1архамъ,  а  вследъ  за  ними  и  къ 
протестантамъ,  приглашая  т^хъ  и  другихъ  явиться  на  соборъ  и 
соединиться  съ  католическою  церковью.  Само  собою  понятно,  что 
приглашешя  эти  остались  безъ  всякихъ  последствш:  восточные 
патр1архи  посоветовали  папв  предварительно  отказаться  отъ 
властолюбивыхъ  притязанш,  а  протестанты  отнеслись  къ  папскому 
приглашенш  съ  насмешкой  и  выразили  торжественный  протестъ 
1ерархическимъ  стремлешямъ  римской  курш.  Еще  до  открытгя  со- 
бора сделалось  известно,  что  главная  цель  созвашя  собора  — 
провозглашеше  непогрешимости  папы.  Одинъ  слухъ  объ  этомъ 
возбудилъ  тревожный  опасешя  въ  западно-европейскихъ  государ- 
ствахъ,  протестантскихъ  и  католическихъ,  где  папство,  не  смот- 
ря на  наносимые  ему  въ  теченш  вековъ  удары,  все — таки  обла- 
даетъ  громадною  силою.  Европейшя  правительства  старались  от- 
клонить папу  отъ  зацуманной  имъ  затеи;  они  предупреждали  его, 
что  ни  въ  одной  европейской  стране  соборныя  постановлен1я  не 
получать  иризнан1я  и  законной  силы,  если  только  будутъ  опас- 
ными для  чьей  бы  то  ни  было  независимости  и  если  соборъ  раз- 


—  109  — 

ширитъ  права  папы  далее  тЪхъ  пределовъ,  каше  установлены  и 
признаны  ранее.  Но  все  подобный  предостережешя  не  имели 
успеха.  Еъ  назначенному  времени  собралось  въ  Риме  более  700 
епископовъ  изъ  разиыхъ  частей  света,  въ  томъ  числе  однако 
было  более  трети  итальянцевъ.  Скоро  вей  члены  разделились  на 
две  неравныя  половины:  большинство  (около  550  епископовъ) 
сгруппировалось  около  папы  и  явно  склонялось  на  сторону  про- 
возглашешя  догмата  непогрешимости  папы;  меньшинство  же  (200) 
было  противъ.  На  стороне  большинства  были  большею  частш 
итальянше  епископы;  оппозиционная  же  партия  почти  исключи- 
тельно состояла  изъ  немецкихъ  и  французскихъ  епископовъ.  Та- 
кое разделеше  членовъ  собора  делало  провозглашеше  догмата  о 
папской  непогрешимости  какъ  бы  исключительно  нащонально- 
итальянскимъ  деломъ.  Епископы,  составлявшее  большинство,  дей- 
ствовали такъ  единодушно,  что  протесты  меньшинства,  которое 
было  слабее  более  чемъ  на  половину,  не  имели  никакого  успе- 
ха. Большинство  одержало  победу.  18  шля  1870  г.  непогре- 
шимость папы  въ  делахъ  веры  объявлена  была  догматомъ  като- 
лической церкви,  неприкосновенность  котораго  ограждена  анаее- 
мой  *).  Замечательно,  что  около  этого  времени,  какъ  провоз- 
глашена была  папская  непогрешимость,    Франщя  объявила  войну 


*)  Подлинныя  выражешя  ватиканскаго  декрета  по  этому  вопросу  таковы: 
„когда  римскш  иервосвященникъ  говорить  ех  са1Ъес1га,  т.  е.  когда  исполняя  обя- 
занности пастыря  и  учителя  всъхъ  христнъ,  въ  силу  свойственной  ему  верхов- 
ной апостольской  власти,  онъ  опредвляетъ  обязательное  для  всей  церкви  учеше 
виры  и  благочест1я,  то,  при  божественномъ  содъйствш,  которое  уготовано  въ 
лицв  блаженнаго  Петра,  онъ  обладаетъ  тою  непогрешимостью,  какою  Божествен 
ный  Искупитель  благоволиль  надълить  свою  церковь,  относительно  опредвлешя 
иредметовъ,  касающихся  ввры  и  нравовь.  Посему  таковыя  опредълешя  римскаго 
первосвященника  не  могутъ  подлежать  измънешю  уже  сами  по  себв,  а  не  велвд- 
ств1е  соглас1я  церкви.  Если  же  кто  либо,  чего  Боже  сохрани,  возъимЬетъ  дер- 
зость противоречить  этому,  да  будетъ  анавема". 
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Пруссш,  имевшую,  какъ  известно,  гибельныя  последствия  для 
свътскэй  власти  папы  въ  Италш.  Когда  Римъ  былъ  занятъ  вой- 
сками Виктора  Еммануила,  Шй  IX  счелъ  неудобнымъ  продол- 
жеше  мнимаго  вселенскаго  собора  и  потому  буллою  отъ  20  окт. 
1870  г.  объявилъ  засвдашя  его  закрытыми  до  бол-ве  благопрЬ 
ятпаго  времени. 

Старокатолическое  движете  и  причины  его  неуспеха. 
Провозглашение  на  Ватиканскомъ  соборе  1870  года  догмата  не- 
догрЪшимости  папы  произвело  волнеше  въ  средъ  католиковъ  и  вызвало 
такъ  называемое  старокатолическое  движете.  Некоторые  члены 
католической  церкви  пе  согласились  съ  опред'вленгями  Ватикан- 
скаго  собора  и  открыто  заявили  о  своемъ  несогласии  съ  ними. 
Во  глав'ь  этихъ  католиковъ  стояли  лучние  представители  бого- 
словской науки,  ученые  профессоры  и  образованные  священники 
(Деллингеръ,  профессоръ  богослов1я  въ  Мюнхене;  Лянгенъ,  Мен- 
цель  и  Рейшъ,  профессоры  богослов1я;  Рейнкенсъ,  впослвдствш 
старокатолическш  епископъ,  и  др.).  Протестовавнпе  противъ  дог- 
мата папской  непогрешимости  въ  первое  время  не  думали  вы- 
деляться изъ  римско-католической  церкви  въ  качестве  отдельной 
секты  или  нова  го  в'вроисповБднаго  общества;  они  заявили,  что 
по  прежнему  остаются  членами  римско-католической  церкви  и 
продол жаютъ  держаться  т'Ьхъ  именно  вйрованш,  которыя  приняты 
самою  западною  церковью  въ  прежнее  время,  особенно  на  Три- 
дентскомъ  соборЬ,  что  они  отказываются  подчиниться  только  опре- 
дъмешямъ  Ватиканскаго  собора,  который  провозгласил'^  какъ 
богооткровенный  догматъ,  учеше  противное  и  Слову  Божш,  и 
постоянному  преданно  церкви  и  простому  здравому  смыслу.  На 
этомъ  опюнанш,  въ  противоположность  ультра моптанскоп  иар'п'и? 
руководившей  онредЬлешями  Ватиканскаго  собора  п  вынудившей 
отъ    него  провозглашение    новаго  догмата,    они  усвоили  себ'В  на- 

/ 
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звате  старокатоликовъ.  Но  не  смотря  на  такое  заявлете,  рим- 
ско-католическая церковь  отлучила  отъ  себя  старокатоликовъ, 
какъ  ослушниковъ    и  враговъ  церкви  и  церковной  власти.    Ста- 


дежда  на  возможность    вступлетя    старокатоликовъ    въ  единена 
съ  православною  церковно.    Действительно,  первыя  движетя,  со- 


рокатолическое  движен1е  возникло  и  Оыстро  распространилось  въ 
Германш,  но  скоро  нашло  себЬ  отголосокъ  и  въ  другихъ  католи- 
ческихъ  странахъ  Европы. 

При  иервомъ  своемъ  появленш  старокатолицизмъ  обратилъ 
на  себя  общее  внпмате  въ  Европе  и  возбудилъ  къ  себе  сочув- 
ств1е  въ  Россш.  ]Это  движете  для  многихъ  казалось  имйющимъ  у 
назначена  ооновить  жизнь  западной  церкви  въ  духъ  древнихъ 
временъ.  ^- т&Ь" жа,  Йь  Росс1и  это  движете  обратило  на  себя 
вниман1е  главнымъ  образомъ  потому,    что  -у~-#жь  зародилась  на- 

,  вершенныя  %  старокатоликами,  произвели  въ  православной  церкви 
отрадное  впечатлите.  Он*  какъ  будто  показывали,  что  реформа, 
предпринимаемая  ими,  направляется  въ  сторону  православ1я.  Ста- 
рокатолики  твердо  и  по  видимому  искренно  заявили  о  своемъ  .  V 
желанш  оставаться  вирными  предатямъ  и  ученш  вселенской  цер- 
кви, утверждающейся  на  семи  вселенскихъ  соборахъ,  церкви  до 
ея  разд'Ьлетя.  А  такъ  какъ  изъ  всЬхъ  хриспанскихъ  церквей, 
одна  только  церковь  православная  осталась  верною  предатямъ 
и  ученш  вселенской  церкви;  го  многимъ  членамъ  православной 
церкви  показалось,  что  об'Ь  стороны  (православ1е  и  старокатоли- 
цизмъ) скоро  могутъ  сойтись  вместе,  что  д'Ьло  взаимнаго  соеди- 
нетя  их\„не  встретить  особенныхъ  препятствш.  Этимъ  объясня- 
ются  т"Ь  нрпвътствГя  и  пожелатя  успеха,  которыми  ^встречены 
были  у  насъ  изв'к'п'я  объ  открытш  старокатолическихъ  конгрессов^, 
и  то  живое  у  час/не,  которое  принимали  наши  депутаты  въ  раз- 
суждетяхъ  первыхъ  старокатолическихъ  конгрессовъ.  . 
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Но  старокатолическое  движете  не  оправдало  т&хъ  вадеждъ, 
которыя  въ  свое  время  возлагались  на  него.  Своею  нерешительностью 
и  даже  неискренностью  старокатолики  скоро  подорвали  дов^е 
къ  себе  между  православными  хришанами;  дело  возсоединешя 
съ  восточною  церковю  они  всего  более  затормозили  своимъ  сбли- 
жешемъ  съ  представителями  англиканства,  попытками  войти  въ 
союзъ  съ  англиканскою  церковью.  И  действительно,  старокатоли- 
цизмъ  съ  т^хъ  поръ  все  более  и  более  сближается  съ  англика- 
низмомъ.  Причина  неудачнаго  исхода  сношешй  православныхъ  съ 
старокатоликами  по  вопросу  о  соединены  церквей  заключалась 
прежде  всего  въ  томъ  предубеждены  противъ  восточной  право- 
славной церкви,  которое  давно  утвердилось  на  западе  и  отъ  ко- 
тораго  не  могли  освободиться  старокатолики  и  после'  своего  от- 
деления отъ  Рима.  Съ  давнихъ  поръ  на  западе  въ  отношении 
къ  восточно-православной  церкви  утвердились  мнопе  предразсудки, 
мешав]ше  судить  о  ея  характере  правильно  и  безпристрастно. 
Къ  числу  такихъ  предразсудковъ  относится  прежде  всего  то  мне- 
ше,  будто  восточное  православ1е  находится  въ  узахъ  догматичес- 
каго  оцепенею  я  и  омертвешя,  недопускающаго  никакого  развипя, 
будто  оно  застыло  въ  догматическихъ  вероопредвлешдхъ  древ- 
нихъ  ввковъ.  Людямъ  запада,  привыкшимъ  къ  шаташямъ  ума, 
сущность  развипя  полагающимъ  въ  постоянныхъ  отрицашяхъ  то- 
го, что  недавно  принято,  представляется  оцепенешемъ  твердость 
и  непоколебимость,  свойственная  тому,  что  есть  непреложная  ис- 
тина. Далее,  на  западе  существуетъ  мнен1е  о  подчинены  пра- 
вославной церкви  государству,  о  главенстве  царя  надъ  церковш. 
Не  смотря  па  неосновательность  этого  «н4щя,  трудно  сразу  от- 
казаться отъ  него  темъ,  которые  выросли  и  воспитались  въ  убе- 
ждены, что  церковь  должна  иметь  свой  собственный  центръ,  не- 
зависимый   отъ    государственной    власти,    что    такимъ  центромъ 
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служить  папство,  что  существоваше  пос.тбдняго  необходимо  въ 
ц'Ьляхъ  обезпечешя  за  церковш  свободы,  независимости  и  самосто- 
тельности,  необходимыхъ  для  правильнаго  развит  ея  жизни. 
Будучи  не  въ  силахъ  победить  въ  себе  предубеждешя  противъ 
восточной  православной  церкви,  старокатолики  были  не  въ  си- 
лахъ также  разомъ  порвать  все  узы,  приковывавпия  ихъ  къ  за- 
падной церковной  жизни.  Они  отреклись  отъ  тйхъ  заблуждешй 
римской  церкви,  которыя  были  возведены  на  степень  догмата  лишь 
въ  недавнее  время,  напр.  догматъ  непогрешимости  папы;  но  за 
то  друпя  более  древшя  обнаружили  живучесть  въ  убеждешяхъ 
старокатоликовъ.  Такъ  напр.,  отринувши  ватиканскш  догматъ  о 
непогрешимости  папы,  старокатолики  не  хотели  отказаться  отъ 
римскаго  учешя  о  главенстве  папы.  Также  крепко  стояли  они 
за  догматъ  объ  исхождеши  Св.  Духа  и  отъ  Сына;  даже  въ  ви- 
ду сознанной  невозможности  защитить  эту  прибавку  въ  символе 
они  хотели  удержать  ее  ради  ея  древности,  ради  того,  что  она 
крепко  держится  въ  убеждешяхъ  католиковъ.  Далее, — высказавъ 
желаше  оставаться  верными  предашямъ  и  ученш  вселенской 
церкви,  утверждающейся  на  семи  вселенскихъ  соборахъ  о  откры- 
то заявивши,  что  западные  соборы  не  имеютъ  характера  вселен- 
скости,  старокатолики  своими  последующими  словами  и  дей- 
ств1ями  высказали  нежелаше  отказаться  отъ  западныхъ  соборовъ. 
Всеми  подобными  действ!ями  старокатолики  показали  глубокую 
живучесть  въ  себе  собственно  римскихъ  преданш,  мешавшую  имъ 
смотреть  на  вещи  прямо  и  ясно. 
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